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PRESENTACION

El presente niimero de las Publicaciones del Instituto de Etnografia y Folklore
“Hoyos Sainz”
1930), primer director del Instituto que da nombre a esta revista y primer director de la
propia revista. Tal homenaje se realiza en orden a los extraordinarios méritos que con-

constituye un homenaje a Joaquin Gonzdlez Echegaray (Santander,

curren en la figura de este distinguido investigador de la etnologia, que lo ha sido por
igual de otros campos del conocimiento, y especialmente de la arqueologia. Sus innu-
merables trabajos, citados una y otra vez mds por generaciones sucesivas, comportan la
prueba inequivoca de la valia de este avezado estudioso, cuya trayectoria ha alcanzado
un reconocimiento general. No en vano, su rica produccién bibliografica constituye un
referente inexcusable para los cultivadores de todas las materias en las cuales Joaquin
Gonzalez Echegaray ha sido auténtico maestro.

Dotado de una excelente formacién humanista adquirida en Espaiia y en Italia, y
después de realizar una brillante carrera académica que culmina con el Doctorado en
Filosofia y Letras, Gonzédlez Echegaray inicia su andadura investigadora simultdnea-
mente en los campos de la etnologia y de la arqueologfa en los afios sesenta, en una
Espaiia en la cual la escasez de recursos para la investigacién era suplida con una ili-
mitada imaginacion. La ciencia espafiola continuaba aiin postrada y la innovacién bri-
llaba por su ausencia, de modo que los talentos raramente encontraban el estimulo nece-
sario para encauzar sus ansias de conquista intelectual. La investigacion, recluida en un
puiiado de instituciones estatales, insensible y estancada, navegaba a la deriva, ajena por
lo general a las necesidades que demandaba una sociedad que caminaba decidida hacia
la modernizacién.

En Santander, la préspera capital provinciana de los afios sesenta, el panorama
no era mas halagiiefio. Como en otras muchas capitales espafiolas, el cambio social y
econdémico estaba alumbrando la lenta incorporacién de nuevas ideas y también la con-
figuracién de una escala de valores distinta. Es €ste el contexto en el cual Gonzélez
Echegaray crea las condiciones necesarias para llevar a cabo la renovacién de los estu-
dios regionales en el dmbito de la etnologia y de la arqueologia. Al mismo tiempo que
contribuye a la consolidacién de las escasas instituciones existentes, concentrando sus
esfuerzos en impulsar el Museo Arqueolégico, logra dar vida a un Museo Etnogréfico
de Cantabria, inaugurado en Muriedas en 1966, que por entonces se convertia en uno
de los pocos referentes con los que la etnologfa contaba en Espaiia, donde se vivia una
situacion radicalmente opuesta a la de la mayoria de los paises europeos, en los cuales
la etnologia atravesaba una época de institucionalizacidn progresiva que se habfa ini-
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ciado muchas décadas atrds, en un clima de optimismo que animaba el quehacer de
numerosos etnélogos.

Asf era como se creaba en nuestra regién la primera instituciéon netamente etno-
16gica, a expensas de la llamada por entonces Diputacién Provincial de Santander, como
premio al {mprobo esfuerzo investigador realizado en toda la regién por Joaquin
Gonzalez Echegaray, y también como consecuencia de la superacién en soledad de un
sinfin de trabas burocriticas por parte de quien se convertiria, precisamente, en el pri-
mer director del mismo, en cuyo cargo continuaria durante las décadas previas a una
bien merecida jubilacién en el afio 1990. En el transcurso de ese tiempo logra incre-
mentar sin parar unos fondos que terminaron por hallarse muy estimablemente nutridos,
al tiempo que iba dando vida a trabajos de todo tipo que vefan la luz en libros y en revis-
tas nacionales y extranjeras. Todo ello se convertia en la perfecta expresién de la inci-
piente modernizacién cultural que estaba teniendo lugar en Cantabria y del éxito que
estaba adquiriendo el conocimiento etnolégico.

El logro representado por la implantacién del Museo Etnografico de Cantabria,
a buen seguro insuficientemente valorado en su verdadero significado, debe merecer un
aprecio mucho mds justo. Tal museo se convierte, en primer lugar, en el referente inte-
lectual de una regién en la que el conocimiento etnolégico se hallaba hasta entonces
subvertido por la existencia de un folklorismo de raiz popular y muy apegado a la tra-
dicién decimonoénica. Por otro lado, el Museo Etnogréfico, con sus muchas limitacio-
nes provenientes, en definitiva, de su insuficiente dotacién econémica, acabé estimu-
lando un inusitado interés por los estudios de una identidad que en aquel momento era
provincial, pero que, adelantdndose a los acontecimientos, se torné pronto en regional.
En este sentido, merece la pena recordar que, a mediados de los afios sesenta, era la pri-
mera institucién de relieve provincial que integraba en su denominacién el nombre de
Cantabria, provocando el consiguiente conflicto, apenas conocido, en el proceloso mar
de la politica provincial y nacional de la época.

Alcanzada la institucionalizacién del Museo de Etnologia, Gonzdlez Echegaray
impulsa en 1967 el surgimiento de una nueva institucién etnolégica, cuyo nombre serd
el de Instituto de Etnografia y Folklore “Hoyos Sainz”, al cual sitda bajo el manto pro-
tector de la recién nacida Institucién Cultural de Cantabria. La denominacién del
Instituto rendfa, por un lado, honor al conocido antropélogo espafiol Luis de Hoyos
Sainz, de origenes cdntabros y, por otro lado, permitia la integracién en el seno del
Instituto de quienes continuaban apegados al tradicional cultivo del folklore, sin perjui-
cio de la vocacién etnogréfica y etnoldgica de la institucién.
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Para satisfacer su propésito, Joaquin Gonzilez Echegaray, convertido en primer
presidente del Instituto de Etnografia y Folklore, logra contar con un incondicional
grupo de entusiastas, entre los cuales se hallaban los antropdlogos extranjeros que en
los afios sesenta realizaban su trabajo de campo en Cantabria. El objetivo fundamental
de aquel Instituto era animar y estimular la elaboracién de artfculos que sucesivamente
irfan viendo la luz en su 6rgano de expresién, denominado Publicaciones del Instituto
de Etnografia “Hoyos Sainz”, y que es, precisamente, en el que rendimos encarecido
homenaje a Joaquin Gonzilez Echegaray, que a la sazén, como se ha dicho, serfa su pri-
mer director. Al ver los sumarios de aquellos primeros volimenes, con idéntica morfo-
logfa a la que poseen en el presente, vemos cdmo entre aquellos antropblogos extranje-
ros estdn los norteamericanos Susan Tax y W. Christian, que a lo largo de la vida de la
revista se convertirian en asiduos colaboradores, de igual manera a como lo eran del
Instituto.

Ciertamente, en Joaquin Gonzdlez Echegaray late una concepcién culturalista de
la antropologia, que se percibe en la composicién de las materias tratadas en los suce-
sivos niimeros de las Publicaciones, y que explica su relacién con la antropologia y con
los antropélogos norteamericanos. Los trabajos propios de la antropologia social se
alternan con otros de antropologfa fisica y de lingiiistica. Si los arqueoldgicos estdn
ausentes es debido a que existfan en Cantabria érganos de expresién especificos para
canalizar esta produccién especializada. En este sentido, Gonzédlez Echegaray ha com-
paginado a lo largo de su vida los estudios etnolégicos con los arqueolégicos, de acuer-
do con una concepcién que estd presente no sélo en la tradicién académica norteameri-
cana, sino también en la europea, y singularmente en la francesa, donde hallamos per-
sonalidades como la de A, Leroi-Gourhan dedicadas por igual al estudio de la etnologia
y la prehistoria.

Este dltimo caso nos ilustra acerca de otro aspecto fundamental en los estudios
etnolégicos de Gonzdlez Echegaray, cual es el de la atencién que presta a la cultura
material. Se trata de una perspectiva que estd presente tanto en la antropologia cultural
norteamericana como en la etnologia francesa, aunque no en la antropologia social
inglesa que ha terminado por implantarse en la mayor parte de Europa. Este interés por
la cultura material, muy propio de la percepcién arqueolégica, es simultaneado perma-
nentemente en la obra que nos ocupa por el que muestra hacia la cultura inmaterial, El
enfoque més frecuente en los estudios etnolégicos de Joaquin Gonzélez Echegaray,
cuando trata de la cultura inmaterial es el etnohistdrico, llevado a cabo con maestria,
valiéndose para ello de una metodologia andloga a la utilizada durante toda su vida por
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J. Caro Baroja, y que también hallamos tanto en la antropologfa cultural como en la
etnologia.

Hay otras particularidades en la personalidad de Joaquin Gonzalez Echegaray
que nos permiten terminar de comprender su vida y su obra. Su exquisita formacién
humanistica, tiene al lado de su componente civil otro eclesidstico, acorde con sus estu-
dios en la Universidad Pontificia de Roma. De hecho, sus investigaciones de arqueolo-
gfa y etnologia han sido desarrolladas sin dejar de desempefiar su puesto de funciona-
rio de la Administracién, pero también sin renunciar a su trayectoria eclesidstica que le
ha conducido, por una parte, a ser un conocido especialista en los estudios biblicos y,
por la otra, a ocupar, como candnigo, la presidencia del Cabildo Catedralicio de
Santander. Seguramente, esta biograffa ilustra a las claras su perspectiva, profunda-
mente hermenéutica, en los estudios etnohistéricos.

El homenaje que con este nimero extraordinario de las Publicaciones del
Instituto de Etnograffa y Folklore “Hoyos Sainz” tributamos a Joaquin Gonzélez
Echegaray un grupo de entusiastas y amigos, gracias al patrocinio decidido del Centro
de Estudios Montafieses, constituye el justo reconocimiento de una inconmensurable
labor, callada y modesta, propia de la sabidurfa de este sélido intelectual. El hecho de
que el homenaje le sea rendido en la misma revista que €l fundara y alentara desde su
direccién no es sino la manifestacién de un inmenso aprecio, y la prueba del ilimitado
afecto que sentimos hacia su persona. Que el presente volumen sea nuestro mejor testi-
monio de amistad y de admiracién hacia este ilustre estudioso de la etnologia y de la
arqueologfa y que sea, asimismo, el premio a la honda y perdurable huella que este pre-
claro investigador ha impreso sobre las disciplinas que ha cultivado a lo largo de una
vida de esfuerzo y sacrificio con cxcepcional acierto. Larga vida para Joaquin Gonzélez
Echegaray y que su ejemplo cunda en las generaciones venideras.

Santander, 11 de noviembre de 2003, festividad de San Martin de Tours
ELOY GOMEZ PELLON

Director de las Publicaciones del Instituto
de Etnografia y Folklore “Hoyos Sainz”



LA IDENTIDAD DE LOS CAMPURRIANOS

ELOY GOMEZ PELLON
Universidad de Cantabria

Introducciéon

La identidad ha pasado a constituir un concepto nuclear de las ciencias socia-
les en los dltimos afios. Aunque como disquisicién metafisica estd unida a la filo-
soffa cldsica, la positivacién del concepto se ha realizado en el siglo que acaba de
terminar de la mano de la antropologfa y de la psicologia social que han conferido
al mismo una singular capacidad aprehensiva. Todos los seres humanos necesita-
mos construir las muchas identidades que proyectamos en nuestra vida social y que
son parte indisoluble de nosotros mismos. Tenemos la sensacién de estar integrados
en numerosos grupos: la familia, el barrio, el pueblo, la ciudad, el municipio, la
comarca, la region, el pais, la iglesia, la institucién educativa, la empresa, la aso-
ciacidn, el partido, el sindicato, etc. El sentimiento emocional que depara esta per-
tenencia, asi como la significacion valorativa que lleva aparejada la misma, provo-
ca una identificacién. En definitiva, nuestra vida es un juego de identidades, y cada
una de estas identidades comporta un ropaje que nos permite vivir en sociedad, evi-
tando as{ la desnudez social (1). Tal ropaje nos uniforma y nos personaliza dentro
de un grupo, denotando nuestra socializacion. El aprecio que sentimos por este ves-
tido social proviene de que representa la proteccién mds eficaz de todas las posibles
en un ser humano que es, antes que nada, social. Curiosamente, el sentido de perte-
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nencia subjetivo que nosotros poseemos no contradice la adscripcién que nos otor-
gan los demds, lo cual amplia més atin ese juego de identidades que es nuestra vida.

Cuando hablamos de unidades territoriales de cardcter administrativo adver-
timos a menudo ¢cémo las mismas responden muchas veces a identidades colectivas
previas, aunque no faltan los casos en que las propias unidades administrativas se
constituyen en auténticos manantiales de la identidad colectiva de los agregados
sociales que viven en su seno. En la mayor parte de los casos entre estas identidades
colectivas y las unidades territoriales existe una profunda conexidn que actia como
canal que permite la alimentacién mutua. En Cantabria resulta bien notorio cuanto
se acaba de poner de relieve. Mds. todavia, por lo regular las unidades geogréficas
coinciden con las administrativas y unas y otras se convierten en auténticas fuentes
de identidad colectiva.

1. La construccion del espacio campurriano

La identidad campurriana, tal y como es entendida en el presente, posee unos
antecedentes proximos que se remontan al afio 1833, y no son sino el resultado de
la evolucién administrativa de la vieja Merindad de Campoo que se constituye en
la tiempos bajomedievales, en los confines de lo que actualmente son las provincias
de Palencia, Burgos y Cantabria. El vasto territorio que ocupa la jurisdicién queda-
rd fragmentado radicalmente tras la conformacién del mapa provincial espafiol que
se lleva a cabo en el citado afio de 1833, cuando se aprucba el nuevo disefio terri-
torial realizado por el administrativista granadino Javier de Burgos. Ese disefio
supone una modificacion del plan que se habia trazado en las Cortes extraordinarias
de 1822, en las cuales se pergefia la actual provincia de Santander. La difcrencia se
halla en que los Valles asturianos de Rivadedeva y Pefiamellera, antes atribuidos a
Santander, son en 1833 adscritos a la provincia de Oviedo, mientras que el Valle de
Mena que inicialmente se inclufa en la jurisdiccidn santanderina se desplaza hacia
la de Burgos. La compensacion para la nueva provincia de Santander vendria, pre-
cisamente, a través de Campoo que desde 1833 se integrara en esta dltima provincia,

Sin embargo, la integracién de la antigua Merindad de Campoo no se lleva a
cabo en toda su totalidad, sino de una manera fragmentaria. Mientras que Soncillo
y sus anejos del Valle de Valdebezana serdn partes integrantes de la provincia de
Burgos, Aguilar de Campoo, la que fuera cabecera de la Merindad en otro tiempo,
y diversos pueblos de Cervera quedardn encerrados en la provincia de Palencia. La
mayor parte de la vieja Merindad se adscribird a la provincia de Santander. Sin per-
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der las viejas ataduras comarcales, estos territorios se verdn inmersos en un proce-
so conducente a la creacién de una identidad distinta, de suerte que el fragmento
mayor heredard los atributos que configuraron en el pasado la personalidad campu-
rriana, empezando por el nombre de la comarca y siguiendo por el gentilicio.

La ruptura de la pretérita unidad en el siglo XIX y la segregacién de la parte
mayor como territorio de la nueva provincia de Santander, ha de conjugarse con un
hecho que resulta evidente, cual es la variabilidad geogréfica que se percibe en su
interior, incluso considerando Ia menor extensién de la comarca que se acaba de
configurar, Campoo constituye un territorio de transicién entre la Meseta Castellana
y la Cornisa Cantébrica, albergando en su seno grandes diferencias morfolégicas y
climéticas que tienen su reflejo en un paisaje heterogéneo que da vida a mas de mil
kilémetros cuadrados, que es tanto como decir la quinta parte de la actual regién de
Cantabria. Trasunto de estas diferencias son los diversos modos de vida que se han
ido dibujando a lo largo de la historia y la consiguiente variedad cultural. Ha sido
esta variedad la que se ha traducido en un enriquecimiento colectivo y una dialéc-
tica cultural que explican la singular personalidad de la comarca campurriana. Los
valles integrantes de la antigua Merindad, y que en algunos casos recibian el nombre
de Hermandades, son en la actualidad los municipios que dan vida a la comarca.

Son los distintos modos de vida propiciados por la actividad econémica de
sus habitantes los que bascularon los valles campurrianos hacia Cantabria o hacia
Castilla. Mientras que los més escarpados y accidentados del drea septentrional de
Campoo (Santiurde de Reinosa, Pesquera y San Miguel de Aguayo) y de la central
(Campoo de Enmedio, Reinosa, Campoo de Yuso y Campoo de Suso) han estado
vinculados con las tierras cantdbricas, los mesetefios del drea meridional
(Valderredible, Valdeolea, Valdeprado y Las Rozas) han mirado hacia las tierras
castellanas. As{ como los valles montafiosos encontraron en la ganaderia trashu-
mante una forma de encuentro con las comarcas cantabricas, los valles mesetefios
hicieron de la agricultura y de la ganaderfa ovina una actividad permanentemente
conectada con las comarcas castellanas. Mas el complemento de los primeros y de
los segundos es lo que explica la comunidad cultural que han formado tradicional-
mente los pueblos de la Merindad de Campoo. Unas ferias y unos mercados comu-
nes en las villas cabeceras de Reinosa, de Cervera, de Aguilar y de Espinosa, junto
con unas fiestas comarcales igualmente comunes han permitido el abrazo econémi-
co y social de todos los habitantes de la vieja Merindad, estableciendo una relacién



20 Eloy Gémez Pellén

intima que no era sino la consecuencia de ser miembros de una misma comunidad
cultural.

Ciertamente que la relacién de Campoo y de Cantabria se ha agrandado
intensamente desde mediados del siglo XVIII por razones que podemos llamar
infraestructurales. La construccién en 1749 del llamado Camino de Castilla que
unia el puerto de Santander con Castilla siguiendo la Cuenca del Besaya estreché
en extremo una relacién que ya habia sido grande con anterioridad (2). El flujo de
mercancias y de personas a través del corredor del Besaya convirtié al mismo en un
canal de comunicacion que estrechd su papel después de que en 1866 concluyera la
construccién del ferrocarril siguiendo la misma via del Besaya. Aun asi, y hasta
finales del siglo XIX, los valles mesetefios de Campoo, menos beneficiados con las
grandes infraestructuras, continuaron apegados a la contemplacion de su horizonte
castellano que, antes que nada, es su horizonte geografico e histérico.

La creacion de infraestructuras que hicieran posible el trinsito hacia Castilla
de los productos coloniales llegados al puerto de Santander y, al revés, de las hari-
nas castellanas hacia éste acabardn privilegiando la ubicacién transitiva de este
espacio geografico y administrativo que es Campoo, y que ya en la segunda mitad
del siglo XIX vive un dinamismo (3) y una modernizacién nada comunes en otras
comarcas interiores de Cantabria, tal como corresponde a su situacion estratégica en
la cabecera del corredor del Besaya (4). La intensa actividad preindustrial de las
fabricas harineras y de las dc curtidos, de los molinos y de las ferrerias (5) habia ido
preparando el camino de lo que acabaria por convertirse en una profunda transfor-
macién econémica y social. Un nuevo hecho ligado a las infraestructuras conferird
més interés econdmico a Campoo atn, y €ste no es otro que el de la creacion del
ferrocarril hullero, justamente a finales del siglo XIX, en 1894, que une las tierras
leonesas con unas provincias vascongadas que se hallan en plena ebullicién indus-
trializadora. El ferrocarril de La Robla, como asi se llamard, atravesard los valles
campurrianos (Valdeprado, Valdeolea, En medio, Las Rozas y Campoo de Yuso),
contribuyendo a fortalecer el desarrollo de la comarca. En pocos afios, Campoo vive
una rapida etapa de transicion hacia una sorprendente industrializacién que conver-
tirdn a la comarca en un emporio de prosperidad econdmica, aunque salpicado por
los desajustes sociales. La segunda y la tercera décadas del siglo XX contemplardn
una expansion inimaginable afios atras, cuando se instale en el corazén de Campoo,
en Reinosa, una gran empresa como La Sociedad Espaiiola de Construccién Naval
(6) (1918). A comienzos de los afios treinta se incrementara esta fortaleza fabril con
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la llegada de una nueva empresa que es la Constructora Nacional de Maquinaria
Eléctrica (7) (1932). A nivel comarcal, la instalacién en la década de los afios vein-
te de Cementos Alfa en Mataporquera, la capital de Valdeolea, aprovechando los
recursos y el beneficio de la infraestructura ferroviaria, acentuard la vocacién indus-
trial del espacio campurriano. Atn habria que afiadir que la faz de Campoo se verd
dréasticamente afectada tras la conclusién en 1947 del Pantano del Ebro, cuyas obras
habian comenzado en 1928.

En suma, el cambio que se estd operando en Campoo es subsidiario de la
construccién de una importante red de infraestructuras en los siglos XVIII y XIX.
El cambio, con los precedentes sefialados, se desarrollard fundamentalmente en los
tltimos lustros del siglo XIX y en el primer tercio del siglo XX, asentdandose sobre
una poderosa industrializacién que transformard con inusitada rapidez no sélo un
paisaje geografico que durante siglos habia permanecido inalterable sino una socie-
dad tipicamente campesina, para dejar paso a otra caracterizada por la contradiccién
entre lo urbano y lo rural, entre lo tradicional y lo moderno, entre la subsistencia y
el mercantilismo. En la confluencia de todos estos cambios y contradicciones los
campurrianos construirdn una identidad que, en términos generales, es la que cono-
cemos hoy.

Precisamente, cuando en los afios ochenta del siglo XX se desmorone la
sociedad industrial, la misma que habfa convertido a Reinosa en ciudad, para dejar
paso a una sociedad postindustrial y claramente distinta, serd cuando tenga lugar el
enorme conflicto urbano que sacudié a la capital campurriana en el afio 1987. La
reconversion industrial fue el resultado de una profunda evolucidn tecnoldgica que
terminé por hacer dependientes e inoperantes unas fabricas cuyo modo de produc-
cién estaba asentado sobre unas enormes inversiones en energia humana. El surgi-
miento de importantes excedentes laborales generaria un descontento social, mani-
festado en la vieja Naval, simbolo de la industrializacién campurriana, que motiva-
rfa enfrentamientos y altercados, los cuales concluirfan con la dura represién poli-
cial que dio lugar a numerosos heridos y a un muerto. El potente imaginario grupal
urbano y fabril de una Reinosa trabajadora y préspera, comercial y hospitalaria,
capital de un valle y cabeza de una Merindad, explica las legendarias escenas de
resistencia por parte de sus ciudadanos.

2. La construccion de la identidad campurriana
La identidad campurriana es el resultado de una historia compartida durante
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siglos por una comunidad humana que, sin embargo, ha debido ser corregida y redi-
finida en los siglos XIX y XX. La alteracién territorial que se produjo en 1833 no
ha podido por menos que tener un reflejo en esta conciencia de la identidad cam-
purriana. Si bien el sentido histérico de la misma pervive, el sentido concreto de lo
campurriano ha debido ajustarse a las nuevas condiciones administrativas. Esto sig-
nifica que las gentes de la comarca campurriana, inserta en lo que hoy es la
Comunidad de Cantabria, y antes la provincia de Santander, reconociendo su perte-
nencia actual y concreta a un mismo territorio administrativo se sienten miembros
de una colectividad mucho mds amplia que incluye las tierras comprendidas en la
vieja Merindad de Campoo, a cuyos habitantes se sienten unidos por indudables
lazos culturales.

Por de pronto, después de 1833 Reinosa se fue afianzando progresivamente
como exclusiva cabecera comarcal. Las ferias de ganado, las fiestas de San Mateo,
el comercio estante y el fortalecimiento del sector terciario, en general, fueron
“haciendo de Reinosa una importante poblacién, que finalmente, y sin perder las pre-
rrogativas anteriores, agrandd inmensamente su liderazgo tras recaer sobre ella toda
la fuerza de la industrializacién. Aquel pequefio municipio de 4,1 kilémetros cua-
drados, el menor de cuantos nacieron en Cantabria con el régimcn municipal, que
en 1860 tenfa 2.781 habitantes, en 1920 contaba ya con 4.180 habitantes y sélo diez
afios después, en 1930, con 8.606. Y asf hasta alcanzar su techo demogréfico en
1981 cuando albergue 13.172 habitantes. Reinosa, cabecera de partido judicial, cen-
tro fabril, urbano y comercial, asumi6 desde el siglo XIX el papel de capital de una
vasta comarca que englobaba once municipios.

La pequefia y activa villa situada a la vera del Camino de Castilla, beneficia-
da con el estatuto de ciudad desde los afios veinte del siglo que acaba de terminar,
supo convertirse en un breve espacio de tiempo en el centro articulador de un com-
plejo espacio que es el de la comarca de Campoo. Reinosa ha sido el epicentro de
la vida social, el referente emotivo de una comunidad campurriana que se reconoce
y que es reconocida como tal. No fue casualidad, por tanto, que Reinosa decidiera
acoger al iniciarse el dltimo lustro del siglo XIX la celebracion de un certamen de
pandereteras, a modo de expresién de la personalidad musical campurriana, ni que
corriendo el tiempo €ste se convirtiera en un potente referente identitario.

Mas la existencia de ese centro amalgamador de la comunidad civil habria
sido insuficiente para atar la vida de los campurrianos de no haber sido por la exis-
tencia de un referente simbdlico de indole religiosa, capaz de unir a la colectividad
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entera y de conferir sentido unitario a toda la comarca, que es el de la Virgen de
Montesclaros, en el municipio de Valdeprado, en tierras mesetefias (8). Si sobre
Reinosa recayd la institucionalizacién administrativa, sobre el Monasterio de
Montesclaros lo habfa hecho la religiosa tiempo atrds, en 1721, cuando ain la
comarca conservaba sus viejas fronteras. Ese patronazgo genérico, profundo y sen-
tido, habria de concretarse en otro, como era el propio del territorio nacido en 1833.
Y ese hecho tendria lugar formalmente en el afio de 1964, cuando las autoridades
locales, representando a los once municipios de la comarca, otorguen a Nuestra
Sefiora de Montesclaros el bastén de mando de la comarca, de forma simbdlica y
representativa. Se enfatizaba asf la existencia de un espacio, acorde con la realidad
administrativa, sin menoscabo de otro de cardcter histérico. La fiesta de la Virgen
de Montesclaros quedaba, a partir de este momento, instituida como fiesta religio-
sa y como fiesta de una identidad colectiva, adoptando para ello un icono de poten-
te sentido emocional.

Sin embargo, el otorgamiento del bastén de mando a la Virgen de
Montesclaros por parte de las autoridades legitimadas para ello no era sino el colo-
fén de la fuerte institucionalizacién que habfa basculado sobre este patronazgo a lo
largo del tiempo. Existen dos rituales cargados de fuerte significacién al respecto,
cuya tradicién resulta sobradamente expresiva. El primero de ellos es el que tiene
lugar cada dia de la Inmaculada, el 8 de diciembre, y que recibe el nombre de ser-
moén de la peseta. El superior dc la orden preside la misa solemene y se dirige en
afectivo sermén a los once alcaldes o procuradores, tal como se denominaban estos
ediles en el pasado. Después de la misa tiene lugar una reunién en la Casa consis-
torial de Reinosa donde el superior, en nombre de la comunidad, hace entrega de
una peseta a la colectividad, representada por sus alcaldes, en concepto de contra-
prestacién por el disfrute del Santuario de Montesclaros.

El segundo de estos rituales es el que se desarrolla el segundo domingo del
mes de septiembre, con el nombre de fiesta de los procuradores, cuando la comu-
nidad de dominicos invita en el Santuario de Montesclaros a los once regidores
municipales, como cabezas visibles de otros tantos municipios. Un ritual y otro
adquieren su confirmacién por parte de la colectividad con posterioridad, cuando el
dfa sefialado al efecto peregrinen los naturales de cada municipio que asf lo deseen
al Santuario en prueba de acogimiento a una tradicién y de una redefinicién simbé-
lica de fronteras comarcales. Al final del aflo, los once municipios, cada uno en la
fecha otorgada al efecto, habrdn tenido la oportunidad de mostrar su sentimiento
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identitario valiéndose para ello del extremado valor que conceden al icono maria-
no. Dicho icono encierra una significacion religiosa, pero también otra civil, y atin
otra administrativa.

Pero de todo lo dicho no se desprende que en el seno de las fronteras cam-
purrianas exista una uniformidad cultural, sino que por el contrario existen diversos
estilos culturales, dados por los diferentes modos de vida y por los condiciona-
mientos geograificos. En la comarca de Campoo es posible distinguir, al menos, tres
subidentidades: la de los valles septentrionales, la de los valles centrales y la de los
valles meridionales. Incluso, dentro de cada una de ellas se aprecian peculiaridades
significativas. Es evidente que los valles septentrionales (Santiurde de Reinosa,
Pesquera y San Miguel de Aguayo) presentan una relacién cultural muy marcada
con los valles de Pas-lgufia. Por otro lado, en algunos de los valles centrales
(Campoo de Enmedio, Reinosa, Campoo de Yuso y Campoo de Suso) también se
aprecia una vinculacién con las comarcas cantabricas vecinas, lo cual es més noto-
rio tratdndose de Campoo de Suso y los valles del Saja-Nansa, debido sobre todo a
la existencia de una mancomunidad histérica de pastos que ha unido a ambos espa-
cios. Un estilo cultural més es el de los valles meridionales de Campoo
(Valderredible, Valdeolea, Valdcprado y Las Rozas), que como ya se dijo se han
sentido tradicionalmente mas ligados a Castilla, tanto por su modo de vida como
por la pura vecindad geografica.

De estas tres subidentidades, una de ellas termind por constituirse en mode-
lo frente a las otras dos, y esta fue la del 4rea central, la de Campoo propiamente
dicha. Es ésta la que privilegiada por su situacién en torno a Reinosa, la capital
comarcal, y por el desarrollo econémico de la misma, asi como por su ubicacién
equidistante dentro de la comarca, fue distinguida con esta cualidad modélica. Los
escritores costumbristas campurrianos elaboraron diacriticos exitosos acerca de los
valles de Campoo, tanto de Suso como de Yuso, asf como de Enmedio y de Reinosa,
que sirvieron como base para la creacidn del imaginario colectivo. El gran artifice
de esta construccién literaria fue, sin duda, Demetrio Duque y Merino (1844-1903)
que, mediante una prosa sensible y nostédlgica, compuso algunas de las imagenes
més expresivas y duraderas del costumbrismo campurriano. Y juntamente con él
José Calderén Escalada (1899-1972), que siguiendo los pasos de Duque cultiva una
prosa fina e ingeniosa que se deja llevar por los vientos del més puro costumbrismo.

Sabido es que el costumbrismo broté con fuerza como resultado de la moder-
nizacién que se estaba produciendo, a modo de culto a la tradicién moribunda, de
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lo que se sigue que Campoo era tierra abonada para el cultivo de esta literatura con-
servadora y colorista. Pero esta potencialidad habr{a resultado vana de no haber sido
por la concurrencia de una serie de factores que Unicamente se produjeron a partir
de los afios ochenta del siglo XIX. Por aquel entonces la cabecera del Besaya vivia
una preindustrializacién que estaba siendo activada a través del flujo de personas y
de mercancias que corrian por sus crecientes infraestructuras viarias. Reinosa esta-
ba convirtiéndose en una importante cabecera comarcal, bien abastecida y dotada
de un sélido comercio estante y de otro no menos poderoso comercio periédico. En
estas condiciones, las mejores cotas de alfabetizacién que sc cstaban alcanzando en
la época acabarfan por producir un progresivo nimero de lectores en la villa reino-
sana, y ain en el campo circundante, de modo que el ambiente favorecia el naci-
miento de publicaciones cada vez menos efimeras.

Todas estas condiciones habrian sido atin insuficientes si los escritores loca-
les, de escasa calidad en la mayor parte de los casos, no se hubieran fijado en los
modelos que les facilitaban tanto el montafiesismo de Amés de Escalante como el
costumbrismo perediano, considerando que este tltimo, aunque tardio, era uno de
los més destacados del panorama nacional (9). La utopia de la vida campesina, el
canto a la hidalguia rural, la defensa del patriarcalismo y la afioranza del tiempo
pasado eran temas que sintonizaban con los intereses de los escritores campurria-
1nos, cuya inspiracién se hallaba por igual en la vida aldeana de Campoo. Por otro
lado, en Campoo existia una tradicién intelectual que incluia entre sus Gltimos fru-
tos a Angel de los Rios, cuya vida transcurrid casi por entero en la casona de Proafio
que le habia visto nacer en 1823. Justamente, la condicién de historiador y de eru-
dito de este escritor campurriano serd una de las mas ensalzadas por parte de Duque
y Merino y de Calderén Escalada, quienes cultivan la literatura sin renunciar al
estudio de la historia local. Més todavia, Angel de los Rios se convertird, involun-
tariamente por su parte, en uno de los personajes de la célebre novela de Pereda
Perias Arriba (1895), al aparecer en ella metamorfoseado en el sefior de la Torre de
Proaio.

La existencia de un pequefio ptblico de lectores, el ambiente social, la
influencia del realismo y del costumbrismo, el entusiasmo local vy la tenacidad de
estos escritores campurrianos permitieron que existieran érganos de expresion ade-
cuados a sus intereses. Duque y Merino cred y dirigié El Ebro, que inici6 su anda-
dura en 1884, un periédico de intereses sociales y literarios en el que plasmaron sus
trabajos muchos campurrianos con aficiones literarias, incluido el propio director,
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antes de que la publicacién desapareciera en 1890. Otras publicaciones como El
Heraldo, nacido en 1912, no tuvieron tanta fortuna y se extinguieron el mismo afio
de su creacién. Pero, a mediados del siglo XX, en 1956, nacié Fontibre, la revista
de Campoo segin rezaba su cabecera, que atrajo los escritos de los eruditos locales
antes de que expirara en 1963, y entre ellos los de José Calderén Escalada, al tiem-
po que reprodujo numerosos trabajos de los escritores campurrianos del siglo XIX.
Todos estos periddicos y revistas fueron inequivocamente portadores de los ideales
de la identidad campurriana, de modo que ésta pudo conservarse y recrecerse en €l
transcurso del tiempo.

Todavia hay que afiadir que algunos de los escritores de Campoo, esos que
diseflaron el arquetipo identitario campurriano, poseyeron en algunos casos una
calidad y una formacién apreciables, lo cual les hizo estar al tanto de lo que suce-
dia allende sus fronteras y publicar sus trabajos en la prensa regional y nacional, o
en los libros impresos en Madrid. Duque y Merino fue asiduo publicista en EI
Atléntico de Santander, y José Calderén de EI Diario Montaiiés, llegando por este
procedimiento a ser muy conocidos en toda la regién, lo cual representé un valor
afiadido para unos autores que hacfan gala de su campurrianismo. Pero, al mismo
tiempo, no desaprovechaban la oportunidad de efectuar escarceos histdricos y filo-
16gicos de algtn valor, siempre a partir del denominador comin de Campoo.

Es asf como Duque y Merino realiza distintos informes para la Academia de
la Historia en los afios ochenta del siglo XIX, bien colaborando con Angel de los
Rios, o bien en solitario, a propésito de las ruinas de Julidbriga, referente insosla-
yable de los eruditos campurrianos. El mismo Duque y Merino lleva a cabo también
por aquellos afos un sorprendente proyecto sobre el llamado “Museo Céantabro-
Juliobrigense™ que convierte a su autor en preclaro promotor de una idea que no ha
cesado de impulsarse desde entonces. Y es asi, también, como Calderén Escalada
suscribe distintos informes y colaboraciones para la Real Academia de la Lengua a
partir de los afios cuarenta del siglo XX.

El paisaje y la palabra de los personajes pintados por Demetrio Duque y
Merino (10) son propios de una parte de Campoo, de esa que hemos denominado
central o nuclear y que era la que conocfa bien el autor, pero susceptibles de ser
extrapolados, gracias a una portentosa habilidad del autor, al resto de la comarca.
Demetrio Duque, al igual que otros muchos escritores europeos del siglo XIX, quiza
un poco retrasado, observa cémo el mundo tradicional se estd desmoronando, y
c6émo sobre sus ruinas se estd levantando otro nuevo y distinto. Por eso, mediante
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metdforas muy simples, decide recrear aquel tiempo que comienza a ser recuerdo,
y a poner en €l personajes de verbo arquetipico encerrados en la rutina cotidiana: el
frio del invierno, las tareas agrarias, el viaje a la villa para participar en la feria o en
el mercado, la romeria, el encuentro con los demds, la celebracién dominical y las
idas y venidas de los carreteros.

Precisamente, El #ltimo carretero es el titulo de una de las creaciones maés
expresivas de Demetrio Duque y Merino (11). Expresiva tanto por la fuerza de sus
personajes como por el mensaje que transmite. Un carro y un carretero, como los de
toda la vida, parsimoniosos y humildes, que representan la vida tradicional de los
campurrianos, han de entrar en [ucha cruenta con un tren raudo y agresivo que con-
lleva la modernidad més aplastante. El escritor campurriano, debido a su cronolo-
gfa vital, pudo ver como el carro exhalaba los Ultimos suspiros antes de abandonar
su chirriante movimiento para dejar paso a un humeante tren que cargado de foras-
teros llegaba a la estacién de Reinosa. Estos eran gentes que hablaban de manera
distinta y tenfan costumbres diferentes de las que eran propias de los campurrianos,
de modo que son ellos los que representa la contradiccién que motiva la imagen de
la identidad campurriana creada por Demetrio Duque. En efecto, se trata de una
identidad surgida como respuesta al envolvente mundo de la modernidad que ame-
nazaba con devorar los suefios del escritor.

Creada esta imagen de una vida campurriana, aldeana y arcidica, en el cul-
men creador del escritor, y cuando Reinosa estd empezando a ver las primeras pagi-
nas de su modernidad industrializadora, es cuando tiene lugar un hecho que resulta
definitorio de la identidad campurriana. Es la celebracién en 1895 de ese primer
certamen de pandereteras que se ha sefialado més arriba y a partir del cual se insti-
tucionalizaria, décadas después, el llamado Dia de Campoo, que ha llegado hasta el
presente como la manifestacién mds nitida de los elementos definitorios del ser
campurriano. Esta manifestacidn, que se recrea coincidiendo con las fiestas de San
Mateo, las que dieron fama a la capital comarcal asociadas a la gran feria de gana-
do, consiste en una serie de actos que tienen por nticleo el desfile de carros y gen-
tes vestidas con el traje del pafs. No en vano, el Dia de Campoo opera como la gran
fiesta de la identidad campurriana, y es una suerte de suefio que permite a las gen-
tes de la comarca sentir una vez al afio el mundo vivido por sus antepasados e ide-
alizado por ellos mismos, que es campesino y apacible por excelencia, susceptible
de solarzarse con la bocanada de aire de la villa en los dias de mercado.
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Duque y Merino, ciertamente, insuflé vida literaria al tema de la identidad
campurriana con singular maestria y haciendo gala de una cualidad de costumbris-
ta que, en ocasiones, le aproxima extraordinariamente, dentro de la modestia, a su
maestro José Marfa de Pereda y a quien, por cierto, le dedica entusiastamente el
cuento de El iltimo carretero. Pero no fue el dnico retratista de la identidad cam-
purriana, porque a su vera y a su zaga otros costumbristas como €l ahondaron en la
caracterizacion cultural de los habitantes de Campoo, esgrimiendo idéntica técnica
costumbrista. Contempordneos, en efecto, como Ramén Niiiiez de Obeso, e incluso
como Ramén Sanchez Diaz, o continuadores como José Calderdn Escalada, uno de
los dltimos costumbristas de Cantabria.

Después de Demetrio Duque y Merino pocos escritores han coadyuvado a la
creacién de la imagen idealizada de Campoo como José Calderén Escalada, clérigo
lugarefio que, siguiendo los pasos de Duque y Merino, contintia con el proceso ela-
borador del arquetipo campurriano. La técnica literaria consiste siempre en trasla-
dar al lector a un tiempo pretérito y a un espacio tradicional, poniendo en boca de
los personajes que intervienen una lengua que es igualmente pasada y que repre-
senta la sintesis de un tiempo y de un espacio que no son sino una ilusién. La
modernidad representa para estos literatos la avasalladora uniformidad y el fin de
unos modos de vida entrafiables y originales. Mas la pregunta que subyace es por
qué se toman como modelos los diacriticos de los valles centrales de la comarca de
Campoo en sentido estricto, y no otros. Hay muchas razones para explicarlo, entre
las cuales se halla la de que se elige la zona inmediata a la capital, el entorno rural
del epicentro comarcal, allf donde se halla el contrapunto al &mbito urbano que per-
mite jugar mejor con la dialéctica entre el campo y la urbe. Pero la razén funda-
mental, acaso venga dada por el hecho de que estos valles centrales representan para
estos literatos la autenticidad. Si los valles septentrionales se confunden con el esti-
lo cultural de las comarcas cintabras fronterizas, y los valles meridionalcs lo hacen
con el estilo meseteiio, el centro comporta el paradigma de la originalidad.

Calderén Escalada (12) escribié numerosos cuadros de costumbres que, por
lo regular, vieron la luz en la prensa diaria y en las revistas locales, si bien la mayor
parte de ellos fueron compilados en publicaciones posteriores. También publicé sus
pequeflas incursiones en la historia, en la etnografia y en la dialectologia de
Campoo, a veces con mejor intencién que acierto, que parcialimente pasaron a
engrosar su libro Campoo. Panorma histérico y etnogrdfico de un valle, impreso al
final de su vida. Pues bien, en todos los escritos de Calderén Escalada estd presen-
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te una jerarquia de significados en torno a Campoo, lo cual no debe pasar desaper-
cibido. En general, mediante este nombre se refiere al Valle de Campoo, a ese que
integran Campoo de Yuso, Campoo de Enmedio, Reinosa y la Hermandad de
Campoo de Suso, y ain por extension a los municipios nortefios colindantes.
Cuando quiere incluir a los valles meridionales contiguos, es decir, a Valdeolea, a
Valderredible, a Valdeprado del Rio y a Las Rozas de Valdearroyo, prefiere emple-
ar sistematicamente la denominacién de Merindad de Campoo. Este mismo nombre
le sirve para aludir al territorio de la merindad histérica que rebasaba los actuales
limites de la comarca campurrriana.

Es, precisamente, la Merindad de Campoo la que sirve a Calderén Escalada
para encuadrar una tradicién histdrica y un estilo cultural que €l percibe unitaria-
mente. Mas cuando quiere concretar la esencia de esa unidad tampoco vacila en
sefialar al Campoo que mira a Cantabria, al que tiene por patrona a la Virgen del
Abra y al que se halla confinado en torno a la cabecera comarcal, justamente al
mismo que habia inspirado los escritos de Duque y Merino y de otros costumbris-
tas locales tiempo atrds.

3. La percepcion de la identidad campurriana

Los grupos humanos no se perciben a si mismos como homogéneos, a pesar
de que hacen grandes esfuerzos para que el sentimiento unitario sea el mayor de los
posibles, y por mas que los individuos que integran los grupos minimicen las dife-
rencias internas y agranden las que los separan de otros grupos. Internamente se
perciben diferencias porque existe el sentimiento de que unos individuos estdn més
cercanos al centro del estilo cultural tomado como modelo, mientras que otros se
hallan mas alejados. Cuando se mira el grupo desde fuera tampoco es percibido uni-
formemente, sino que se aprecian distintos grados en los estilos culturales exis-
tentes.

(Qué sucede en Campoo genéricamente entendida como comarca? Es habi-
tual oir a algunos informantes de Campoo de Suso y de Campo de Yuso decir que
las gentes de Valderredible “no son tan cdntabros como nosotros”, y que “€sos son
mds castellanos”, que “tienen otro cardcter”, “son distintos”, etc. También es fre-
cuente oir en Campoo que los de Valderredible “son mas bien agricultores, a pesar
de que también hay algunos ganaderos”, mientras que “ganaderos somos nosotros,
los de Campoo”. En realidad, todas estas expresiones forman parte de ese juego dia-
léctico que venimos sefialando hasta aqui, y aunque en ocasiones se exageran las
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percepciones, sustancialmente se quiere poner de relieve algo que ellos consideran
como evidente. “Nosotros los cdntabros” y “ellos los castellanos” constituyen los
dos polos de una situacién en la que hay muchos grados intermedios, como es natu-
ral. Enseguida los informantes de Campoo afladen, “pero somos todos iguales, y nos
llevamos bien”. Los habitantes de Valderredible no coinciden en algunas de las dife-
rencias trazadas por los de Campoo, pero admiten que “en algunas cosas los de
Campoo no son como nosotros” y afiaden los de Valderredible que “nosotros deci-
mos las cosas como las sentimos”, creando por esta via una clara distincién.

Hay otro juego identitario de los habitantes de Campoo y de los habitantes de
Valderredible creado a partir de las imdgenes de devocién. Tanto en Campoo como
en Valderredible se insiste en que la comarca de Campoo, incluyendo en ésta tam-
bién a Valderredible, sélo tiene una patrona, que es la de Nuestra Sefiora de
Montesclaros. Y los de Campoo de Suso y Campoo de Yuso, como los de Enmedio
y Reinosa, y alin los de Aguayo, Pesquera y Santiurde insisten en que “Campoo
llega hasta donde se cree en la Virgen de Montesclaros”, que “es la patrona de
todos” y “el que no crea en ella es porque no es campurriano”. Eso, a pesar de que
el informante confiese descreimiento. Ahora bien, los de Valderredible hacen notar
que aunque todos tienen a la misma patrona, ‘“Nuestra Sefiora de Montesclaros es
mads bien de los de Valderredible”, porque al fin y al cabo “los de Campoo también
tienen su patrona”. No obstante siempre se deja claro que la sintesis del ethos gru-
pal le corresponde a un icono y sélo a uno, que es el representado por la imagen de
Nuestra Sefiora de Montesclaros. Ello es debido a que su devocién remite a unas
fronteras que realmente coinciden con las de la comunidad sentida y vivida.

Y es cicrto que los de Campoo también tienen la patrona que sefialan los de
Valderredible, o mejor dicho sus patronas. Campoo de Suso cuenta con una patro-
na que es la de la Virgen de Labra, celebrada el dfa 5 de agosto. En el siglo XIX,
cuando se estéd creando la identidad campurriana a partir de un modelo concreto, ¢s
cuando surge el patronazgo de la Virgen de Labra, fruto del acuerdo de los conce-
jales de la Hermandad. Ademds de unir a los habitantes de la Hermandad y, por
extension, a los de los municipios vecinos, en torno a un icono que reproduce a
escala més reducida la significacién del de Montesclaros, ata a esta parte de
Campoo con los habitantes de los valles del Saja-Nansa, con los que asimismo estan
unidos en la secular Mancomunidad de Pastos Campoo-Cabuérniga, institucién
extraordinariamente arraigada en estas comarcas caracterizadas en el pasado por la
importancia de la actividad pastoril.
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Por otra parte, tambien Campoo de Yuso cuenta con su patronazgo, repre-
sentado en la imagen de la Virgen de las Nieves que se venera en una ermita local.
Nétese, empero, que la patrona de Campoo de Suso y la de Campoo de Yuso reci-
ben veneracién el mismo dfa, el 5 de agosto, de lo que se deduce que son devocio-
nes excluyentes. Quien asiste a una, no asiste a la otra, de modo que funcionan
como auténticos simbolos identitarios. Pero sin sobreponerse nunca a la patrona
mayor, a la Virgen de Montesclaros. Ciertamente, que en el caso de la de las Nieves,
su patronazgo ha decaido progresivamente, especialmente coincidiendo con la inun-
dacién de una parte del municipio tras la construccion del Pantano del Ebro, lo cual
devino en ruina econémica para muchos de sus habitantes que no tuvieron otra
alternativa que elegir el camino del éxodo.

En todas estas observaciones late intensamente una idea, cual es que la iden-
tidad campurriana fluye con fuerza desde las subidentidades comarcales. Estas
pequeflas subidentidades, susceptibles de reducirse a tres, como queda dicho, resul-
tan determinantes en la construccién identitaria. De hecho, y a pesar de quc todos
son en alguna medida campurrianos, es decir, habitantes de la vieja Merindad de
Campoo, los habitantes de Valderredible reservan el gentilicio de “campurrianos”
para referirse a los habitantes de los valles centrales: Campoo de Suso, Campoo de
Yuso, Enmedio y Reinosa. Y éstos cuando sefialan a los habitantes de los valles
meridionales los denominan ‘“vallucos”. Claro que por debajo de estas subidenti-
dades hay otras igualmente poderosas, aunque tal vez no tan descriptivas, como son
las identidades municipales, las identidades de los pueblos, etc. Pero dibujar estas
identidades me llevaria més espacio del que dispongo.

(Qué ven los campurrianos de estos valles centrales, considerados propia-
mente de Campoo, en ellos mismos para sentirse diferentes de los del resto de la
comarca? Ven que han nacido en una parte de la comarca bien definida, fortalecida
con el beneficio de la construccién identitaria que esta presente en la literatura cos-
tumbrista de los siglos XIX y XX o en la celebracion del Dia de Campoo. Pero ven
también que su ocupacion tradicionalmente no ha sido muy diferente de la de los
valles septentrionales, pero st de la de los valles meridionales. Perciben que su tra-
dicional modo de vida, basado en la explotacién de los recursos proporcionados por
la ganaderfa vacuna, les ha acercado extraordinariamente a los valles cabuérnigos,
con los que Campoo de Suso ha mantenido la vieja Concordia firmada en 1497 para
el aprovechamiento mancomunado de los pastos, y a otros de la orla montafiosa
cantabrica. En este sentido, es evidente que la distancia que hay de la ganaderia a la
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agricultura resulta abismal en lo que se refiere a modos de vida. Y sienten también
que la cultura campurriana, bien sea en el orden material, bien lo sea en el simbdli-
co, presenta signos de peculiaridad con respecto a los demds estilos culturales de la
comarca campurriana.

(Co6mo se ven a si mismos los habitantes de la comarca de Campoo? La exis-
tencia de distintas subidentidades no oculta un fuerte sentimiento de identidad
comarcana, histéricamente reconocido y plasmado en una personalidad colectiva
bien definida. Los diferentes subestilos culturales que se han puesto de relieve dan
vida a un estilo superior que, subsumiendo aquéllos, dibuja los perfiles de la iden-
tidad comarcal de Campoo. Este estilo superior ha sido unificado durante siglos en
las ferias y los mercados, en las peregrinaciones y los encuentros que suscitan las
devociones colectivas, en celebraciones y romerias, en ferias y mercados, asi como
en las idas y venidas de los campurrianos a través de la comarca. Por estas vias y
por otras se ha producido una homogeneizacién de la tradicién que tiene su reflejo
en el habla, en las normas, en los valores y en las costumbres, incluidas las que se
refieren al canto y a la musica (13).

Cualquiera que recorra la comarca podrd comprobar que por encima de las
naturales diferencias en la manera de hablar, perceptibles en sus distintos valles, que
incluyen variaciones en la entonacién y en el 1éxico, existe una clara unidad lin-
gliistica. Aunque en el presente los medios de comunicacién y el sistema educativo
han distorsionado el habla tradicional, ain se manifiestan ciertos arcaismos, tales
como el cierre de algunas vocales finales y el uso de palatalizaciones al comienzo
de determinadas palabras. Este hecho muestra el vigor que ha tenido hasta fecha
reciente el habla romance propia, ya puesto de manifiesto por Calderén Escalada
(14). Sin duda ninguna, el habla campurriana continda siendo un demarcador cul-
tural que identifica a los hablantes como pertenecientes a una misma comarca, lo
cual ha debido actuar como un factor de autoproteccién frente al efecto impositivo
del castellano culto. Al fin y al cabo, es la lengua que ha servido a los campurria-
nos como vehiculo de comunicacién cotidiana desde hace mucho tiempo, de mane-
ra que no se oculta la carga afectiva y emotiva que conlleva el uso de la misma en
las relaciones familiares y vecinales, asi como en los distintos espacios de sociabi-
lidad.

Pero hay muchas otras razones por las cuales los campurrianos perciben la
personalidad de su cultura. En toda la comarca campurriana, la relacion de la cul-
tura con el medio ha producido un caracteristico poblamiento concentrado, mas
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intenso que en ninguna otra parte de Cantabria. En efecto, no se trata del pobla-
miento concentrado que genera varios nicleos en cada pueblo que dan vida a los
correspondientes barrios, como sucede en Liébana, por ejemplo. En la comarca
campurriana no se distingue mas que un solo nicleo en cada pueblo, cuyas casas se
arraciman predisponiendo al conjunto de sus habitantes a participar de una convi-
vencia {ntima y Gnica. Las relaciones vecinales adquieren una extraordinaria dimen-
sién en la vida cotidiana, y el pueblo se convierte en una vigorosa unidad social, sin
parangén en el resto de la region. Asi se comprende la fortaleza que adquieren todas
aquellas instituciones que tienen al conjunto de la colectividad por protagonista: el
concejo del pueblo, la casa del pueblo, la sociedad ganadera del pueblo, la sociedad
de mozos del pueblo. El pueblo es, entonces, una especie de microcosmos en el cual
viven y conviven unos habitantes que son, primero que nada, vecinos.

No extrafia, por tanto, que los campurrianos perciban una marcada uniformi-
dad cultural en el seno de su comarca, ni que sientan su cultura como distinta de la
de otras partes de Cantabria. También las instituciones que genera la vida comuni-
taria poseen su propia personalidad. La colectividad se halla omnipresente en cual-
quier aspecto de la vida social, tanto en lo concerniente al aprovechamiento de los
pastos comunales como en la organizacién de las fiestas patronales y en las cele-
braciones religiosas (15). Late en la vigilancia de unas lindes que, por estar lejos del
nicleo habitado, reclaman mayor atencién que las de aquellos otros lugares en los
que la dispersién de elementos y de nicleos garantiza por si misma el control del
territorio. La privacidad de las decisiones individuales queda aqui oscurecida por el
brillo que adquiere la dimensién publica de la vida colectiva. El concejo, la socie-
dad ganadera, la sociedad de mozos y la cofradia no constituyen sino la respuesta
juridico-publica a las necesidades de una apretada vida en comun.

.Y cémo ven los demds cdntabros a las gentes de la comarca campurriana?
Por de pronto, cuando se habla con algtin cédntabro de fuera de la comarca es habi-
tual que defina al campurriano como alguien nacido en la comarca, sin entrar en dis-
tinciones entre Campoo y Valderredible: “todos son campurrianos”. Y también a
menudo afiade que los campurrianos “son castellanos”, precisando que “son dis-
tintos de nosotros” o “tienen otro caracter”’. Mds aun, cuando se les pregunta por
qué son castellanos, a menudo sefialan que por el paisaje o por el clima: “cuando
usted va alli, se da cuenta de que aquello no es como esto, aquello es ya Castilla”.
La afirmacién, que en principio es de indole geogréfica o paisajistica, adquiere tin-
tes de sorpresa cuando el informante la une al cardcter de los campurrianos, y expli-
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ca éste por aquél. Es como si el paisaje resultara determinante en relacién con el
cardcter, por mds que sea un paisaje transitivo.

(Por qué, entonces, los habitantes de la comarca no tienen igual idea del ser
campurriano que los de fuera de la comarca? Sencillamente, porque toman referen-
tes distintos, enlazando con lo que se decia al principio de este trabajo. Los habi-
tantes de la comarca se sienten comarcanos o campurrianos en sentido amplio, sin
ningin género de duda, y como tal se muestran al exterior. Pero notan distancias de
proximidad y de lejanfa al centro y a la periferia del estilo cultural prestigiado, lo
cual les permite trazar diferencias que denotan sélo cara al interior. Por dltimo,
desde fuera estas apreciaciones internas no son sentidas sino que, por el contrario,
se ve a los habitantes de Campoo como integrantes de un mismo estilo cultural, que
es sensiblemente distinto del que poseen los habitantes de la comarca Pas-Igufia o
Saja-Nansa por poner dos ejemplos significativos.

Y no quedarian completas estas lineas si no se explicara que el imaginario
campurriano conocié su momento de crisis mas intensa cuando ya habia tenido
lugar la construccién bdsica de esa identidad que se ha puesto de relieve. Fue la
motivada por el fuerte enfrentamiento ideoldgico que se produce en los afios trein-
ta, que culmina en la guerra civil y en una posterior represién posbélica. Los cam-
purrianos se vieron por un tiempo fragmentados, y la violencia ejercida por unos y
otros dejé tras de sf un dramatico reguero de sangre y de dolor. Motivos estructura-
les debidos a la crisis econdmica que vive la comarca campurriana en los afios trein-
ta y causas ideoldgicas explican parcialmente el ejercicio de una inusitada violen-
cia que arroj6 entre los contendientes un saldo de alrededor de cuatro centenares de
muertos entre comienzos de los afios treinta y mediados de los afios cuarenta, de los
cuales mds del cuarenta por ciento correspondieron a la fabril Reinosa (16). En el
fondo de todo este conflicto, también se hallaba una lucha sin cuartel entre la tradi-
ci6én y la modernidad, asi como la enorme polarizacién representada por el surgi-
miento de una firme conciencia de clase en el seno de un proletariado socialmente
comprometido, cuyo marco, sin embargo, venia representado por una sociedad con-
servadora y tradicional.

Y, ciertamente, el conflicto no afecté a las bases de esa identidad campurria-
na que se han puesto de relieve en el presente trabajo. Las contradicciones ideol6-
gicas tuvieron un caracter claramente politico, y aunque el conjunto de la cultura se
vio sacudido por el efecto del enfrentamiento, los simbolos del imaginario no resul-
taron alterados, de modo que siguieron funcionando como lo habian hecho hasta
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aquel momento. Ni siquiera el legendario fusilamiento de la imagen de la Virgen de
Montesclaros por parte de un grupo de milicianos el 19 de marzo de 1937 produjo
una alteracién en la simbologia identitaria. Este hecho, referido hasta la saciedad
por los lugarefios, més bien constituirfa el efecto literario de una pugna moral cuyo
trasfondo era la bisqueda de una culpabilidad. No es preciso afiadir que el patro-
nazgo de la Virgen de Montesclaros resultd indiscutido antes y después de la con-
tienda bélica, precisamente porque se trataba de un simbolo que se hallaba por enci-
ma de las contingencias del grupo que lo habfa interiorizado en su imaginario cul-
tural.

La fortaleza de esta identidad campurriana pone de manifiesto la vitalidad del
hecho comarcal en una regién, como es Cantabria, donde la afinidad de sus valles
da lugar a grandes unidades culturales. La comarca campurriana presenta, afiadida-
mente, una nota de originalidad, dada por el hecho de que la misma se desborda
hacia ambos lados de la Cordillera Cantdbrica para abrazar Cantabria por el norte y
la Meseta castellana por el sur. Es posible que en su transitividad histérica resida su
fuerza, puesto que igual que en nuestros dias es cdntabra sin dejar de ser castellana,
en el pasado fue castellana sin dejar de ser cantdbra. El flujo de influencias que ha
tenido lugar a partir de su efecto de intermediacién ha resultado muy satisfactorio
para una cultura que se ha enriquecido sin parar gracias al beneficio de la permea-
bilidad de sus fronteras.



36 Eloy Gémez Pellon

NOTAS

(1) Vid. M. Augé, El sentido de los otros, Paidés, Barcelona, 1994. También D.
Anzieu, El grupo y el inconsciente, B. Nueva, Madrid, 1986. Igualmente, J. Kristeva,
Extranjeros para con nosotros mismos, Plaza & Janés, Barcelona, 1991.

(2) Vid. V. Palacio Atard, El comercio de Castilla y el puerto de Santander en el siglo
XVIII, Madrid, 1960, CSIC.

(3) Vid., por ejemplo, J. Sierra Alvarez, El complejo vidriero de Campoo
(Cantabria), 1844-1928, Camara Oficial de Comercio, Industria y Navegacién de
Cantabria, Santander, 1993.

(4) E. G6émez Pellén, “El ocaso de la sociedad tradicional”, en A. Moure (ed.),
Cantabria. Historia e Instituciones, Universidad de Cantabria y Parlamento de Cantabria,
Santander, 2002, p4gs. 131-153.

(5) Vid. C. Ceballos Cuerno, Arozas y ferrones. Las ferrerias de Cantabria en el
Antiguo Régimen, Universidad de Cantabria, Santander, 2001, pdgs. 325-327 y 381-384.

(6) Antecedente de lo que serd Astilleros Espafioles, y que dard paso corriendo el
tiempo a Forjas y Aceros de Reinosa y posteriormente a SIDENOR.

(7) Precedente de Westinghouse, que luego se convertird en CENEMESA y mas tarde
en ABB.

(8) Vid. E. Gémez Pellén, “Religiosidad e identidad: Antropologia del fenémeno de
las devociones en Cantabria”, en R. Maruri Villanueva (ed.), La Iglesia en Cantabria,
Obispado de Santander, Santander, 2000, pdgs. 461-498.

(9) Vid. S. Garcia Castafieda, Los montafieses pintados por si mismos, Ayuntamiento
de Santander y Eds. Estudio, Santander, 1991, pags. 23-52.

(10) Antologia temndtica de la obra del escritor campurriano don Demetrio Duque y
Merino, reunida por R. Pastor Martinez, Ayuntamiento de Reinosa, Santander, 1994.

(11) Vid. S. Garcia Castafieda, Antologia de escritores costumbristas campurrianos,
Eds. Tantin, Santander, 1987.

(12) J. Calderén Escalada, Viejas estampas campurrianas, Ayuntamiento de Reinosa
y Ayuntamiento de la Hermandad de Campoo de Suso, Santander, 1999,

(13) Vid. J. Calderdén Escalada, Campoo: Panorama histérico y etnogrdfico de un
valle, Institucién Cultural de Cantabria y Diputacién Provincial de Santander, Santander,
1971, pags. 187-196. Asimismo, A. Rodriguez Fernandez, Los Carabeos. Historia, econo-



La identidad de los campurrianos 37

miay sociedad en un concejo rural de la Merindad de Campoo, Centro de Estudios Rurales,
Santander, 1979, pags. 419-421.

(14) J. Calderén Escalada, Campoo, pags. 179-186.

(15) Vid. A. Rivas Rivas, Antropologia Social de Cantabria, Universidad de
Cantabria y Asamblea Regional de Cantabria, Santander, 1991, pags. 216-243.

(16) J. Gutiérrez Flores, Guerra civil en una comarca de Cantabria: Campoo.
Andalisis de la represion republicana y de la represion franquista. Comité Organizador del
Festival de Cabuérniga, Cabezén de la Sal, 2000.






CONSTRUCCIONES PASTORILES
EN LOS PUERTOS LEBANIEGOS

CATALOGACION DE LOS CHOZOS
CIRCULARES

JOSE ANTONIO JORRIN GARCIA
(Museo Etnografico de Cantabria)

El Museo Etnografico de Cantabria (METCAN) ha iniciado durante el vera-
no de 2002 un nuevo trabajo de campo que tiene como propésito principal locali-
zar, registrar y catalogar el excepcional patrimonio etnografico inmueble vincula-
do con las construcciones pastoriles de la comarca lebaniega.

Sobre la cultura pastoril de Cantabria se han escrito excelentes articulos y
algunos estudios y monografias que han marcado hasta la fecha las sucesivas inves-
tigaciones. Sin embargo, en el apartado de las construcciones pastoriles, salvo las
rigurosas aportaciones realizadas por Manuel Garcia Alonso acerca de las cabafias
pasiega y sobana (1), se ha investigado poco y de manera dispersa.

En las publicaciones de arquitectura popular, las construcciones de los pasto-
res reciben casi siempre un tratamiento genérico y superficial, con algunas excep-
ciones como la magnifica obra de Alfonso de la Lastra Villa Dibujos y comentarios
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sobre arquitectura montaiiesa popular, en la que se incluye una serie de dibujos de
chozos pastoriles perfectamente trazados por el autor, asi como un magistral reper-
torio de materia etnografica.

El ingente patrimonio inmueble lebaniego de caracter pastoril es el fiel refle-
jo de la importancia que tuvo la explotacién pecuaria como fuente capital de rique-
za, de un modo de vida que ha perdurado hasta la década de los afios sesenta del
pasado siglo y que es imprescindible conocer si se quiere profundizar en la cultura
y la economia de la sociedad rural tradicional de la comarca.

También las innumerables y significativas huellas de la toponimia menor -
Prado del Toro, Correcaballos, Portillo de las Yeguas, Las Brafias, Curavacas,
Collado de las Invernaillas, Sel Despinazo, Cubil de Can, Braiiilla...- nos revelan la
magnitud que tuvo el pastoreo estacional en el régimen de explotacién ganadera.

Ante la diversidad tipol6gica de construcciones pastoriles y ganaderas -inver-
nales, tenadas, cabafas (2), chozos circulares, corrales, bellares, porcales (porque-
rizas), abrevaderos, fuentes...- nos hemos circunscrito, en esta primera fase del tra-
bajo, a los chozos circulares: un modelo constructivo que representa posiblemente
la expresién arquitecténica més primitiva empleada en nuestra region a través de los
tiempos, desde la Prehistoria hasta nuestros dfas, y que citando a Pallaruelo, cons-
tituye un verdadero simbolo de las miserias y privaciones de la vida pastoril (3).

El 4rea de estudio se ha limitado a cuatro zonas de pastos altos que permitie-
ron el sustento de la variada cabafia ganadera de muchos concejos. Se frata de los
puertos de Aliva, Riofrfo, San Glorio y Pefia Sagra, enclavados en los grandiosos
encadenamientos montafiosos de la Cordillera Cantabrica y lugares de emplaza-
miento de los escasos chozos circulares que ain perduran en la comarca.

Para la tarea de catalogacion se han utilizado los recursos habituales del tra-
bajo de campo: ficha de inventario, fotografias, dibujos, mapas topogréficos, testi-
monios orales y fuentes bibliogréficas.

En la ficha de inventario se han recogido todas las caracteristicas observables
de los chozos: situacién geografica, estado de conservacién, peculiaridades cons-
tructivas, dimensiones y elementos interiores, que nos permitirin hacer una des-
cripcion detallada de los mismos. En cada ficha se ha incluido una foto del chozo
correspondiente.

En el conjunto del trabajo, se ha concedido una gran importancia al apartado
de la representacién fotografica, méxime cuando las fotografias sobre construccio-
nes pastoriles en Liébana son escasas. En este dmbito hay que destacar el legado de
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Eusebio Bustamante, una interesante coleccion en la que destacan los temas rela-
cionados con los pastores, los rebaiios, las praderias de los puertos y algunos inver-
nales y cabafias. También el arquitecto Alfonso de la Lastra, en su articulo “Chozos
circulares pastoriles en Cantabria” inserta cinco fotografias -algunas de ellas de
Clemente Lomba- de chozos situados en los puertos de San Glorio y Riofrio. Llama
la atencién, en cambio, que el fotdgrafo José del Perojo, que realizé un espléndido
reportaje grafico con ocasién de la caceria organizada para Alfonso XIII en los
Picos de Europa en 1912, no captara ningtn chozo ni construccién pastoril alguna.

Tanto las fichas de inventario como los registros fotograficos obtenidos
durante el desarrollo del estudio se encuentran a disposicion de los investigadores,
para su consulta, en el Museo Etnogréifico de Cantabria.

Por ultimo, es necesario sefialar que la catalogacion de estos elementos de la
arquitectura pastoril no constituye un fin en si misma, sino que debe ser un medio
que conduzca al reconocimiento formal de su valor como “bien de interés cultural”
y a la consecuente disposicién de medidas encaminadas a la conservacién y protec-
cién de estos testimonios tan poco conocidos y de tan precisa significacién patri-
monial.

1. Los pastos de altura de los puertos de Aliva, Riofrio, San Glorio y
Peiia Sagra. Chozos y majadas.

A partir del siglo XV, como as{ lo confirman las fuentes documentales, la
ganaderia constituyé un sector clave en la economia de subsistencia de los conce-
jos lebaniegos.

Las diferentes zonas de pastos integradas por los prados de diente, las dehe-
sas, las entremieses y el importante complemento de las pasturas prealpinas y alpi-
nas de las brafias y puertos, permitieron la crianza y beneficio de una ganaderia
heterogénea (bovina, ovina, caprina, caballar y de cerda) durante todo el ano. Un
aprovechamiento de pastos -la mayor parte comunales- que se organizaba median-
te el establecimiento de unas fechas concretas de ocupacién de las praderias y cam-
peras situadas en los distintos niveles ecoldgicos, en funcién de los tipos de gana-
do, a fin de conseguir la méxima rentabilidad y moderar las tensiones entre las
explotaciones agricola y ganadera.

1.1. Puertos, majadas y chozos de Aliva
Las praderias de Campomayor, Campomenor y Campojito, que se extienden
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a lo largo de una sucesién interminable de lomas y vallecillos, componen los céle-
bres pastizales de los puertos de Aliva.

La mole caliza de Peiia Vieja y las cumbres gigantes de Avenas, El Jiso y La
Morra de Lechugales ponen limite a unos abundantes pastos de verano, ya aprove-
chados por las cabafias ganaderas de los antiguos concejos de Valdebard, actual
valle de Camalefio.

El pastoreo trashumante tiene una larga tradicién en Aliva y una importancia
econdmica que se constata en la reglamentacion y el minucioso marco normativo de
las Ordenanzas para el gobierno del puerto, que desde 1494 han establecido la
explotacién comunal de los pastos y la utilizacién de las majadas.

Hasta principios de los afios sesenta del dltimo siglo, época en la que finali-
76 el sistema tradicional de pastoreo, las principales majadas de Aliva fueron las de
Llavids (perteneciente a las juntas vecinales de Espinama, Cosgaya y Pembes) y la
de Hormazos (Mogrovejo). Mencién aparte merecen las majadas situadas junto a
las cuevas naturales de El Canchal, Sorda, Cerezal y Horao, en la cuenca del rio
Duje, en donde los pastores de Argiliébanes, Turieno, Brez, Lon y Camalefio elabo-
raban los afamados quesos (4) ahumados con lefia de anabio (enebro rastrero /
Juniperus communis ssp. alpina).

En la actualidad, las construcciones pastoriles de la majada de Las Llavias,
junto al rio Nevandi, se encuentran completamente derruidas, a excepcion de las
mds recientes: cabaflas de planta rectangular y cubierta de teja drabe a dos aguas,
En el conjunto de chozos desplomados sobresalen diez estructuras de planta cua-
drada, con corral anexo y anchos muros de canteria bien trabajada. En cuanto a los
chozos circulares, cuyas plantas muestran una gran irregularidad y la utilizacién de
roca madre para su construccion, s6lo permanecen en pie las jambas de las puertas
de algunos de ellos.

La agrupacién de construcciones pastoriles mejor conservada se localiza en
la majada de Hormazos, frente al collado de Cdmara. Se trata de un interesante
asentamiento constituido por veintiuna estructuras en diferentes condiciones de
conservacién, aunque hay que indicar que la mayor parte estdn arruinadas al haber
quedado deshabitadas y abandonadas.

En la majada de Hormazos destacan dos chozos circulares en aceptable esta-
do (catalogados con los nimeros 1 y 2); el muro del chozo nimero 3; un chozo, con
corral, de planta tendente a circular; un subconjunto de chozos delimitados por una
cerca de piedra; varios corrales (5) (algunos de ellos bellares) y una estructura de
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planta rectangular, de 9 x 3,4 m, con una peculiar disposicién de los muros, que bien
pudiera haberse utilizado para el ordefio o el marcado del ganado menor.

La construccién, reparacién y mantenimiento de cabaifias (chozos), porcales
(porquerizas) y corrales aparecen regulados en numerosas Ordenanzas concejiles
(Frama, 1614; Bejes, 1739; Mogrovejo y Tanarrio, 1739; Pembes, 1821...) y, en
especial, en las Ordenanzas para el gobierno del puerto de Aliva de 1769, que reco-
gen disposiciones sobre los chozos ya vigentes en las promulgadas en 1494, 1647 y
1653. En efecto, el capitulo IV de las Ordenanzas de 1769 establecia la obligacién
de construir las cabaiias para los pastores del ganado menudo. El capitulo XV, dis-
ponia (6) que “ninglin pastor ni otra persona alguna sea osado deshacer ni quemar
ni desatar ningunas cabaflas, ni apriscos para jatos ni porcales... y cada uno que des-
hicieren y sea obligado a reedificarle” (sic). Por otra parte, el capitulo VII ordena-
ba la quema de chozos y de los huesos de los animales muertos que apareciesen a
su alrededor, con el fin de evitar contagios en los rebafios.

1.2. Puertos y chozos de Riofrio

A los pies de Peifia Prieta, siguiendo el curso del rio Frio, se extienden las
camperas de La Conerfa, Los Camperones, Los Altares, Los Charcos y los prados
de Juan Garcia, que albergan centenares de hectareas de excelentes pastos en donde
las juntas vecinales de Barrio y de Ledantes pastorean sus ganados desde tan anti-
guo que no hay memoria de cudndo se originé la costumbre.,

A finales de julio, antes de permitir la entrada del ganado en los pastos del
puerto de Riofrfo, los vecinos de los pueblos antes mencionados procedfan a la
siega en comiin -mediante el sistema de suertes (lotes), regulado por la costumbre-
de los mejores pastizales. A continuacion, la hierba se transportaba en carros chi-
llones hasta los pajares, a través de escarpadas camberas.

En las majadas del puerto de Riofrio persisten dos chozos circulares (catalo-
gados con los nimeros 5 y 6) que se sitian en los lugares de Enmedio y Los
Covachos y que presentan un aceptable estado de conservacién.

La traza de ambos chozos se asemeja mds a un amontonamiento de piedras
que a una obra de canterfa medianamente trabajada. Las falsas bovedas se han
resuelto sin mayores complicaciones, colocando las hiladas de piedras y lajas de tal
modo que producen la sensacién de ir a desplomarse de un momento a otro.

En el chozo nimero 6 se conserva un camastro que, a pesar de su poca anti-
gliedad, determina las pautas de cdmo debieron de ser en otras épocas. En cuanto a
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los muros, se alzan sobre roca madre, lo que proporciona al edificio una mayor esta-
bilidad y una mejor proteccion frente a los elementos atmosféricos. Este aprove-
chamiento directo de la materia en su emplazamiento natural estd perfectamente
acorde con una de las caracteristicas mas identificadoras de la arquitectura pasto-
ril; la economia de medios.

1.3. Puerto y chozos de San Glorio

En el entorno de la linea divisoria que separa la comarca lebaniega de las
denominadas Tierras de la Reina -confin nororiental de la montafia leonesa-, se
extiende el conjunto de pastos mancomunados del puerto de San Glorio.

Cerca del collado de Llesba, junto a los parajes de La Guarda y Carnizal, se
alzan los chozos circulares catalogados con el nimero 7, perteneciente a Enterrias,
Vada y Dobarganes (Vega de Liébana), y con el nimero &, propiedad del pueblo de
Cosgaya (Camalefio).

El chozo niimero 7 presenta un dcficiente estado de conservacion. En el para-
mento exterior del muro se han producido pequefios desmoronamientos que acele-
rardn la ruina gradual del habitéculo, y la falsa béveda, ya reparada hace tiempo con
un inadecuado forjado de hormigdn, estd a punto de desplomarsc.

El niimero 8 es, sin duda alguna, el mejor construido de todos los que se han
catalogado. La disposicién y calidad de la mamposteria, el acabado con revoco de
la béveda, la cornisa perimétrica como soporte de arranque de la cipula de la
cubierta y el tratamiento de las jambas y dinteles de los vanos son las razones que
determinan su destacada apariencia.

Actualmente en este chozo de Cosgaya se estin efectuando distintas repara-
ciones que, si alguien no lo remedia, van a modificar sustancialmente su configura-
cién original. Las dos intervenciones mds desafortunadas consisten en la sustitucién
de los antiguos sillares de las jambas de la puerta, labrados a puntero, por piedras
artificiales y en la incorporacién de una chimenea de fibro-cemento sobredimen-
sionada.

Los pastores y veceros de Enterrias, Vada y Dobarganes, antes de desplazar-
se con los ganados a la majada de Las Quebrantadas, aprovechaban las pasturas de
Llandelagua, en las estribaciones de Pico Jano. En esta majada se levanta un chozo
circular de una manifiesta solidez en su traza y que se encuentra recubierto de tanta
maleza que no ha sido posible efectuar las mediciones correspondientes. Una de las
caracteristicas més destacables de este chozo es su emplazamiento en una zona
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arbolada. El capitulo LIX de las Ordenanzas de Enterrias, Vada y Dobarganes (7)
ya establecia en el afio 1744 que cada vecino debfa plantar en las majadas y su con-
torno “dos drboles de roble... por considerarlo muy 1itil al abrigo y refugio” de las
mismas.

Otro de sus rasgos distintivos es el gran dintel de la puerta, con una inscrip-
cién grabada que ocupa toda la cara frontal de la piedra y cuya leyenda est4 atin por
descifrar.

1.4. Puertos y chozos de Pefia Sagra

La sierra de Pefia Sagra separa la comarca lebaniega del valle del Nansa, Su
vertiente meridional se caracteriza por la uniforme disposicién de las laderas, por el
desarrollo de formaciones vegetales de cardcter mediterraneo y por la abundancia
de camperas.

Los pastos de altura de Pefia Sagra han sido aprovechados desde tiempo
inmemorial por los ganados mayores y menores del antiguo valle de Valderrodies,
actualmente integrado en el municipio de Cabez6n de Liébana , y ya en 1760 se sus-
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cribié el compromiso que regulaba el usufructo mancomunado de las camperas de
la vertiente sur del Cuernén entre los concejos de Torices, Perrozo, San Andrés,
Buyezo y Lamedo.

La majada de Brafiacerrada -espacio pratense claramente deslindado- es el
lugar de emplazamiento de los dos tltimos chozos catalogados.

El chozo nimero 9, perteneciente a las juntas vecinales de San Andrés y
Perrozo y situado en las inmediaciones dc la majada, es el mejor ejemplo de habi-
tdculo pastoril de base cuadrada y falsa béveda, configurada mediante la progresi-
va aproximacion de las hiladas de las paredes a partir de un metro de altura. De €l
s6lo permanecen en pie la puerta y algunos restos del muro. La superficie ttil es de
18 m2 , por lo que se trata de uno de los chozos mds espaciosos de todos los anali-
zados. Tras el desplome se le ados6 al SE un nuevo chozo -también arruinado- de
planta rectangular de 360 x 290 cm y techumbre de una vertiente recubierta con
laminas de hojalata.

El chozo nimero 10, propiedad de las juntas vecinales de Lamedo y de
Buyezo, se ubica en el borde sur de la majada de Braiflacerrada. Se trata de un mag-
nifico ejemplar que, a pesar de 10s embates del tiempo y del olvido, alin permane-
ce, afortunadamente, en pic. La desidia se encargard de activar su derrumbe defini-
tivo y de convertir esta singular construccioén pastoril en un montén de piedras.

Como se concretard en el apartado de la descripcidn tipolégica, en la obra de
canteria de este chozo se ha empleado abundante ripio y tierra, con el fin dc calzar
los mampuestos, aislar el habitdculo y consolidar el muro. Los profundos desmoro-
namientos del paramento exterior han aligerado apreciablemente la pared y la
cubierta, por lo que en cualquier momento pueden aparecer los boquetes que debi-
litardn la techumbre y causardn su caida.

La considerable altura del chozo (3,45 m), conseguida gracias a la falsa béve-
da abocinada, da a la construccién esbeltez y le proporciona amplitud interior.

2. Descripcion tipoldégica de los chozos circulares

La descripcion tipoldgica (8) se va a fundamentar en el andlisis sistematico
de los emplazamientos, plantas, muros, techumbres, vanos y elementos interiores de
los chozos circulares.

2.1. Emplazamientos
Una de las principales caracterfsticas de la arquitectura pastoril de montafia
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es su adecuada adaptacién al medio geografico, de tal manera que acaba constitu-
yendo una parte adicional del paisaje.

Los chozos circulares lebaniegos se sitian en lugares estratégicos de las
majadas, ya sea en terrenos llanos o pendientes. De lejos parecen hormazos y sélo
al aproximarse presentan indicios de habitabilidad.

Para su emplazamiento siempre se tenian en cuenta los siguientes factores:
disponibilidad en el entorno cercano de materia prima para el levantamiento de los
chozos; comodo aprovisionamiento de agua durante todo €l estio; proteccién de los
vientos cuanto la topografia lo permitiera (aunque en nuestro caso la mayor parte de
las construcciones pastoriles se alzan en zonas desprotegidas de los elementos
atmosféricos adversos) y una ocupacién minima de la majada y, por lo tanto, de la
demarcacién intensiva de pastos.

2.2. Plantas

En razon del criterio tipolégico, la mayorfa de los chozos presentan plantas
circulares, excepto el nimero 4, de la majada de Hormazos {puertos de Aliva), que
la tiene tendente a circular, y el ndimero 9, de la majada de Brafiacerrada (puertos
de Pefia Sagra), que es cuadrangular; si se han incluido en este catdlogo etnografi-
co es por su apariencia morfolégica integral y por la cuasi similitud constructiva
respecto de los estrictamente circulares en lo que se refiere a la culminacion de los
muros y a la solucién en falsa béveda dada a la cubierta.

La superficie de todos ellos -a excepcién del chozo catalogado con el nime-
ro 9- oscila entre los 5,72 m2 del ndmero 2 y los 17,72 m2 del nimero 3, ambos
situados en la majada de Hormazos. En general, se trata de construcciones tan redu-
cidas que sélo permiten el alojamiento temporal del pastor y del vecero.

En cuanto a las razones que explican la configuracién circular de los chozos,
y al margen de su conexién cultural con los habitdculos utilizados por los antiguos
cantabros, De la Lastra Villa sefiala que la forma redondeada de la cubierta y de los
muros aminoraba los posibles derrumbes ocasionados por la intensa fuerza de los
vientos (9).

2.3. Muros

Los muros de los chozos se asientan directamente sobre el terreno, sin haber
preparado una cimentacion. Se construyen con la piedra caliza disponible en el
emplazamiento y su entorno, mediante la disposicién a la diabla de mampuestos de
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irregular forma y tamafio que se colocan unos sobre otros sin ninguna clase de arga-
masa. Unicamente el chozo ndmero 8, de la majada de Las Quebrantadas (puerto de
San Glorio), presenta mamposterfa ordinaria y, por consiguiente, un acabado de
mayor calidad.

La anchura de los muros en la parte inferior llega a alcanzar los 90 cm (cho-
zos 1,3 y 9), asegurando as{ la estabilidad de todo el habiticulo y especialmente de
la techumbre. Las piedras sin labrar van disminuyendo de tamaiio a medida que la
construccién se eleva. La colocacién de las piedras sin orden ni concierto hace
imprescindible el empleo de ripio y tierra para calzarlas, sellar las junturas y dar una
mayor consistencia a las paredes.

En los muros de los chozos 1 y 3, de la majada de Hormazos, se han interca-
lado, a la misma altura, una serie de grandes piedras pasantes o trabas que sobresa-
len del paramento exterior, posiblemente con el fin de afianzar la trabazén de la
mamposterfa.

Traba de un chozo de los puertos de Aliva.

Cuando los chozos se asientan en una pendiente, no se levantan sobre banca-
les, sino que las paredes se acomodan a las caracteristicas topogréficas del terreno.
En ocasiones, el muro construido en la parte superior de la ladera se entierra par-
cialmente, a fin de conseguir una mayor estabilidad.
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2.4. Techumbres

A excepcit6n de la cubierta vegetal sobre armazoén de madera del chozo nime-
ro 3 (10) (majada de Hormazos), de la cual ya sélo permanece una viga, todas las
techumbres restantes responden a falsas bévedas obtenidas mediante la aproxima-
ci6én de hiladas de piedras dispuestas a tizén. En ¢l caso del chozo de planta cua-
drada, el arranque de la falsa béveda se lograba por medio de una peculiar coloca-
cién de las piedras de las esquinas, formando rudimentarias pechinas.

La cara externa de la boveda solia revestirse con una capa de tierra y tapines
para mejorar la impermeabilidad de la techumbre, aunque al final la entrada de agua
era irremediable.

Menci6n aparte merece la cubierta del chozo nimero 8, en la majada de Las
Quebrantadas (puerto de San Glorio), cuya construccién (11) -junto con el resto del
habitdculo- ha sido ejecutada mds tardiamente por profesionales de la albafiileria.
Como norma general, los chozos pastoriles eran construidos, con mayor o menor
acierto, por los propios vecinos de los concejos.

2.5. Vanos

La puerta es el vano principal de los chozos circulares y el Gnico en la mayor
parte de los casos. Casi siempre estd orientada hacia el cuadrante sudeste a fin de
evitar el inclemente
cierzo y aprovechar
mejor el calor y la
luz del sol.
Las jambas y dinte-
les (a veces con
doble cargadero)
que enmarcan los
vanos son sillares o
piedras irregular-
mente canteadas y
de gran formato
que forman unos

Puerta de un chozo huecos abocina- Jambas de un chozo arruinado
del puerto de Riofrfo. dos, mas estrechos de Las Llavids (Aliva).
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por el interior, y de escasa altura (entre 90 y 160 cm). Los dinteles de los chozos de
los puertos de Riofrfo se realizan con lajas superpuestas y ordenadas de cualquier
manera. En la majada de Las Llavids (Aliva) las jambas de algunos chozos circula-
res se resolvian hincando verticalmente en el suelo dos piedras largas.

Las puertas no llevan marcos porque se cerraban con afaos (colofios) de esco-
bas (Genista florida), con trancas de quita y pon, con tablas, con un zarzo tejido de
varas de avellano, o, en Aliva, en los tiempos de la explotacién minera, con chapas
de bidones.

Aunque no es la norma acostumbrada, en los chozos 5, 8 y 9, enclavados en
las majadas de los puertos de Riofrio, San Glorio y Pefia Sagra, se abren en sus
muros, segln los casos, uno o dos ventanos de diferentes calidades constructivas,
siendo el de San Glorio el de mejor factura.

Ventano de un chozo del puerto de San Glorio.

2.6. Elementos interiores

Los exiguos elementos interiores de los chozos, tanto de orden constructivo
como de cardcter mueble, estdn en consonancia con la estricta sobriedad del habi-
taculo en su conjunto. El camastro, el hogar y algunos nichos (mechinales) y/o repi-
sas distribuidas en una tinica estancia eran los contados elementos disponibles, una
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escasez de medios que ocasionaba a los vaqueros, pastores y veceros una estadfa
llena de penurias e incomodidades.

El camastro era una simple yacija de madera cuyo tablero se armaba dispo-
niendo un conjunto de tablas sobre un soporte formado por un larguero y una serie
de maderos empotrados perpendicularmente en el muro. Esta tarima se cubria des-
pués con helechos, ramas de escoba o de brezo, hojas de maiz en sacos y, posible-
mente, en algunos chozos de Aliva, con pieles de oveja (12). Encima del recubri-
miento vegetal se colocaban las mantas y los capotes de sayal. Sobre el larguero se
dejaba sin cubrir una zona que servia de asiento.

El hogar se situaba con frecuencia a la izauierda dei recinto, junto a la puer-
ta. El fuego se encendia directamente sobre el suelo o encima de una losa en la que
se disponia un par de piedras -una a cada lado- que servian para acaldar los tizones.
Ante la ausencia de chimenea, el humo salia por todas las rendijas posibles, por la
puerta y por un hueco hecho a propésito en la clspide de la falsa béveda, que se
cubria con una laja en caso de lluvia. Para favorecer la combustion y avivar el fuego
se provocaban corrientes de aire (tiros) mediante la apertura de unos pequefios
boquetes en los muros.

El cscaso y rudimentario ajuar pastori! (oila de barro, cuerna, jarro y plato de
madera, cuchara...) se colocaba en unos pequeflos mechinales (nichos) de forma
cuadrada o rectangular, o en
unas repisas de piedra de
reducido tamafio.

La presencia de ratones
en los chozos era frecuente,
por lo que los pastores debian
preservar sus provisiones
(pan, tocino, patatas y otras
viandas) guarddndolas en far-
deles que colgaban de unos
palos incrustados en la pared.

Mechinal (mcho) de un chozo del puerto de San Glorio.
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NOTAS:

(1) GARCIA ALONSO, M.: La cabaiia pasiega: Origen y evolucion arquitectonica,
Torrelavega, 1997.

GARCIA ALONSO, M. y BOHIGAS ROLDAN, R.:. El Valle de Soba 1I:
Arqueologia y Etnograffa, Santander, 1995.

(2) En Liébana, las cabafias mds frecuentes y extendidas son de planta rectangular,
de construccién mds robusta que la de los chozos, con canterfa mejor elaborada (mampos-
terfa ordinaria), puerta de madera y cubierta de teja drabe a dos aguas.

(3) PALLARUELO CAMPOQ, S.: Pastores del Pirineo, Madrid, 1988, p. 158.

(4) Sobre el tema de la elaboracién del queso de Aliva véase CASADO CIMIANO,
P.: La elaboracion de quesos en la region de los Picos de Europa a principios de siglo:
memoria-dictamen realizada por los Hnos. Alvarado en el aiio 1911, Madrid, 1995.

(5) En los corrales, construidos con cercas de piedras apiladas, se recogia el ganado
cuando era necesario. Su ubicacidn, tamafio y forma varfan notablemente. Algunos se siti-
an en abrigos naturales para aprovechar las oquedades y hornachuelas. El bellar es un corral
de piedra donde se retienen a los bellos o terneros recentales para que no estén en el pasto
con las vacas.

(6) Véase PEREZ-BUSTAMANTE, R. y BARO PAZOS, J.: El gobierno y la admi-
nistracion de los pueblos de Cantabria 1. Liébana, Santander, 1988, p. 767.

(7) PEREZ-BUSTAMANTE, R. y BARO PAZOS, 1. op. cit., p. 275.

(8) Para el estudio descriptivo de los chozos circulares lebaniegos se han lenido en
cuenta los criterios metodoldgicos empleados por Félix A, Rivas en “Construcciones pasto-
riles en la comarca de Monzén”, Servicio de Patrimonio Etnoldgico de la Diputacién
General de Aragdn, Zaragoza, 2002,

(9) Véase DE LA LASTRA VILLA, A., Dibujos y comentarios sobre arquitectura
montafiesa popular, Santander, 1992, p. 32.

(10) Véase la descripcion efectuada por Carlos Ruiz Agiiero en “Chozos circulares”,
Narria, n° 12, Madrid, 1975, pp. 6 a 8.

(11) Véase DE LA LASTRA VILLA, A., “Chozos circulares pastoriles en
Cantabria”, en Publicaciones del Instituto de Etnografia y Folklore “Hoyos Sainz”, vol. I,
Santander, 1970, p. 155.

(12) Seguin sefiala GADOW, H.FE, en: Por la montaiia de Cantabria, Santander,

.2002, p. 96. Hay que precisar que el autor se refiere a las chozas ocupadas por los mineros
de Aliva, pero probablemente algunos pastores también utilizarfan las pieles de oveja para
mullir el camastro.
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CHOZO0O NUMERO 1

L.OCALIZACION: [Puertos de Aliva,

Majada de Hormazos, perteneciente al concejo
de Mogrovejo (Camalefio).

DIMENSIONES: Didmetro maximo interior: 325 cm
Altura mdxima interior: 235 cm.
Perimetro: 1.660 cm.

Ancho méaximo del muro: 90 cm.

VANOS: Puerta: derrumbada, orientada al SE.
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CHOZO NUMERO 2

LOCALIZACION:

DIMENSIONES:

VANOS:

Puertos de Aliva,

Majada de Hormazos, perteneciente al concejo de
Mogrovejo (Camalefio).

Didmetro miximo interior: 270 cm.
Altura mdxima interior: 200 cm,
Perimetro: 1.490 cm.

Ancho midximo del muro: 75 cm.

Puerta: 120 x 45 cm; orientada al SE.
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CHOZO NUMERO 3

LOCALIZACION:  [Puertos de Aliva.
Majada de Hormazos, perteneciente al concejo
de Mogrovejo (Camalefio).

DIMENSIONES: Diametro maximo interior: 475 cm.
Altura maxima del muro: 180 cm.
Perimetro: 2.080 cm.

Ancho méaximo del muro: 90 cm,

VANOS: Puerta: 140 x 60 cm; orientada al SW.
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CHOZO0O NUMERO 4

LOCALIZACION:

DIMENSIONES:

VANOS:

Puertos de Aliva.
Majada de Hormazos, perteneciente al concejo de
Mogrovejo (Camalefio).

Didmetro maximo interior: 220 cm.
Altura maxima interior: 145 cm.
Perimetro: 1.065 cm.

Ancho maximo del muro: 45 cm.

Puerta: 90 x 46 cm; orientada al NE.,
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CHOZO NUMERO 5

LOCALIZACION:

DIMENSIONES:

VANOS:

Puertos de Riofrio.
Lugar de Enmedio.
Chozo perteneciente al pueblo de Ledantes.
(Vega de Liébana).

Didmetro méximo interior: 295 cm.
Altura mdxima interior: 215 cm.
Perimetro: 1.370 cm.

Ancho méaximo del muro: 60 cm,

Puerta: 135 x 72 cm; orientada al SE.
Ventano: 35 x 36 cm.
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CHOZO NUMERO 6
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LOCALIZACION:

DIMENSIONES:

Puertos de Riofrio,
Los Covachos.

Chozo perteneciente al pueblo de Ledantes.

{Vega de Liébana).

Didmetro maximo interioor: 300 cm.
Altura mdxima interior: 220 cm.
Perfmetro: 1.600 cm.

Ancho méiximo del muro: 65 cm.

VANOS:

Puerta: 130 x 73 cm; orientada al SE.
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CHOZO NUMERO 7

LOCALIZACION:

DIMENSIONES:

VANOS:

Puerto de San Glorio.

Majada de Las Quebrantadas.

Chozo de Enterrfas, Vada y Dobarganes.
(Vega de Li¢bana).

Didmetro maximo interior: 340 cm.
Altura méxima interior: 230 cm.
Perimetro: 1.610 cm.

Ancho maximo del muro: 73 cm,.

Puerta: 135 x 40 cm; orientada al SE.




Construcciones pastoriles en los puertos lebaniegos 61

CHOZO NUMERO 8

LOCALIZACION:  [Puerto de San Glorio.
Majada de Las Quebrantadas.
Chozo de Cosgaya (Camalefio).

DIMENSIONES: Didmetro maximo interior: 410 cm.
Altura maxima interior: 335 cm.
Perimetro: 1.780 cm.

Ancho maximo del muro: 65 cm.

VANOS: Puerta: 160 x 60 cm; orientada al NE.
Ventano: 34 x 32 cm.




62

José Antonio Jorrin Garcia

CHOZO NUMERO 9

LOCALIZACION:

DIMENSIONES:

VANOS:

Puertos de Pefia Sagra.

El Cuerndn.

Majada de Brafiacerrada.

Chozo perteneciente a los pueblos de San Andrés
y Perrozo (Cabezon de Liébana).

Perfmetro: 2.360 cm.
Superficie ttil: 18 m cuadrados.
Ancho maximo del muro: 90 cm,

Puerta: 130 x 50 cm; orientada al SW,
Ventanos: dos de 78 x 40 cm.
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CHOZO NUMERO 10

63

LOCALIZACION:

DIMENSIONES:

VANOS:

Puertos de Pefia Sagra.

El Cuernén.

Majada de Brafiacerrada.

Chozo perteneciente a los pueblos de Lamedo y
Buyezo (Cabezén de Liébana).

Didmetro méaximo interior: 340 cm,
Altura méxima interior: 345 cm.
Perimetro: 1.720 cm.

Ancho méximo del muro: 85 cm.

Puerta: 120 x 56 cm; orientada al S,







LA GUARDIA CIVIL EN LA OBRA
LITERARIA DE PEREDA Y GALDOS

BENITO MADARIAGA DE LA CAMPA
Cronista Oficial de Santander

La creacién del Cuerpo de la Guardia Civil, segiin Real Decreto del 28 de
marzo de 1844, coincide con el desarrollo de la burguesia y un cambio notable de
la sociedad espafiola en camino hacia la modernidad. En esa etapa de 1843 a 1854,
de politica moderada del gobierno conservador, se organiza y reforma la adminis-
tracién y comienza una recuperacién comercial, gracias a las leyes fiscales de
Alejandro Mon y de Bravo Murillo. Pero la nueva legislacion del régimen munici-
pal, de los presupuestos e, incluso, de la imprenta y de la banca, no repercutié en
las capas menos favorecidas de la sociedad. En esos momentos existia en el medio
rural y urbano una poblacién jornalera y obrera, sin trabajo ni tierras y con defi-
ciente o nula instruccién, caldo de cultivo que dio origen durante el siglo XIX a
movimientos de protesta debido a un incremento de areas de pobreza que provoca-
ron, a su vez, casos de delincuencia.

El citado Decreto de Isabel II justificaba asi la creacién de la Guardia Civil:
“El orden social reclama este auxilio, el gobierno ha menester una fuerza siempre
disponible para proteger las personas y las propiedades, y en Espafia, donde la nece-
sidad es mayor por efecto de sus guerras y disturbios civiles, no tiene la sociedad ni
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el gobierno més apoyo ni escudo que la milicia o el ejército, inadecuados para lle-
nar este objeto cumplidamente o sin perjuicios” (1).

El Reglamento demuestra que no se trataba exactamente de un Cuerpo al ser-
vicio de la burguesia, aunque fuera ésta la més favorecida, ya que en realidad su
cometido se dirigia a la ejecucion y observancia de la leyes con unos objetivos mul-
tiples y variados que se fueron incrementando en el transcurso del tiempo. Existia
también un Reglamento militar que fijaba su comportamiento y responsabilidades.

En su origen fue un Cuerpo de élite, formado por soldados licenciados, con
buena hoja de servicios y bien pagados, aspecto este tltimo que, injustamente, no
perdurd, a pesar de su prestigio y de los servicios prestados con disciplina, austeri-
dad y espiritu benemérito, que le fue reconocido publicamente. La provincia de
Santander estuvo incluida en el Tercio n°® 11 con Logrofio, Burgos y Soria.

La Guardia Civil, tuvo unos uniformes diferentes a los actuales con sombrero
de tres picos, capote azul y guantes amarillos para la seccion de caballeria y con levi-
ta y pantal6n azul en los de Infanterfa, sombrero y casaca igual a las fuerzas monta-
das. Vigilaban el orden publico, la proteccion de las personas y de las propiedades
particulares y del Estado: se encargaban, ademas, de la detencién de delincuentes, de
la recogida de vagabundos, de la normalidad en las ferias, la seguridad en los ferro-
carriles, la lucha contra el bandolerismo o la comprobacién de pasaportes.

LLa mitad del siglo coincide también con la aparicién de la novela realista,
cuyo impulso comicnza a partir de la Revolucion de 1868 y adquiere su mayor desa-
rrollo durante la Restauracién. Son tiempos de cambios notables en la politica, el
comercio y la cultura. Se trata, pues, de una honda transformacién de la sociedad
que llega a todos los dmbitos de la vida espanola. Los escritores de este siglo refle-
jan la forma de vivir de la sociedad y escogen con preferencia su modelo en la clase
burguesa. La novela y el teatro constituyen, entonces, la mejor fuente de informa-
cién de las costumbres, €l ambiente intelectual y los hechos histéricos de la llama-
da época del realismo.

He aqui la razén por la que he elegido dos novelistas de &mbito nacional, de
diferentes regiones espafiolas, para conocer la opinién que les merecié la Guardia
Civil y, en consecuencia, la forma en que la tratan en su obra literaria.

Estos escritores, José Maria de Pereda y Pérez Galdés, constituyen una buena
muestra, al ser miembros ambos de la burguesia y pertenecer ideoldégicamente a dis-
tintas posiciones politicas. Como es sabido, Pereda fue diputado de la minoria tra-
dicionalista y Galdés diputado en Guayama, Puerto Rico, por el Partido Liberal y
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luego en Espafia en varias legislaturas con los republicanos. Los dos sentian una
cierta estima hacia el Ejército, ya que Pereda inici6 sus estudios para ingresar en la
Escuela de Artilleria y Galdés era hijo de un militar, carrera que siguié también su
hermano Ignacio, gobernador militar de Santander de 1879 a 1881, y que mds tarde
lleg6 a ser Capitdn General de Canarias.

Lo primero que llama la atencion en el novelista de Polanco es la escasa pre-
sencia de la Guardia Civil en su obra literaria y siempre como mera referencia, por
ejemplo, cuando relata en Pedro Sdnchez (1883) la revolucién de Madrid de 1854,
de la que fue testigo presencial y en la que estuvo a punto de perder la vida, el prota-
gonista combate en la Plaza Mayor contra la Guardia Civil hasta que fue tomada por
la milicia ciudadana. En el cuento titulado “El reo de P” (Potes) de 1898, basado en
un hecho real, un condenado a muerte es llevado por la Guardia Civil para cumplir
la sentencia, por robo y asesinato, en espera del indulto. Le acompafian dos parejas
de la Benemérita. El personaje, un mocetén rudo y linfatico, produce lastima al
narrador. Al fin, le llega el indulto cuando esté en capilla.

Como vemos, la Benemérita estd poco mencionada en la obra de Pereda,
incluso en momentos en que parecia l6gica su presencia, como en la contienda entre
los habitantes de dos pueblos préximos, en El sabor de la tierruca (1882), o cuan-
do aparecen los caddveres de Fernando Pefiarrubia, en De tal palo, tal astilla
(1880), o el del Berrugo en La Puchera (1889). Sin embargo, ello no denota que
fuera indiferente al Cuerpo, ya que cuando se establece el Montepio de la Guardia
Civil, por Real Orden del 17 de febrero de 1893, “con el laudable objeto de pro-
porcionar pensiones vitalicias a los retirados por edad y a las familias de los falle-
cidos a consecuencia de lesiones recibidas en el doble servicio civil y militar del
Cuerpo”, el primer protector de este montepio en la provincia de Santander fue José
Marfa de Pereda (2).

Esta actitud personal era logica si tenemos en cuenta su gran respeto a toda
clase de instituciones y mucho més hacia las que garantizaban la seguridad de vidas
y bienes, como era el caso de la Guardia Civil. Por otro lado, no ignor¢ las refor-
mas realizadas en 1861 por el Director General de este Cuerpo armado, ¢l Teniente
General Isidoro de Hoyos y Rubin de Celis, descendiente de Cantabria, donde habia
nacido su madre en el pueblo de Roiz.

Entre los personajes de la sociedad espafiola que aparecen en su obra, figu-
ran los labriegos, caciques de pueblo, politicos, mareantes y la clase media, pero
estd ausente el mundo obrero y sus problemas. Si aparecen, en cambio, los milita-
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res en su galeria de retratos y no siempre son bien tratados. Este es el caso del coro-
nel retirado y gotoso, vecino de Gededn, en El buey suelto (1878), o el que pinta en
El buen paiio en el arca se vende, donde dofia Calixta estd casada con un teniente
con grado de capitén, del que la mujer aseguraba a sus amistades que era coronel
del Ejército en Cuba. De Simén Cerojo, en Los hombres de pro (1876), dice que fue
durante cinco afios asistente de un coronel y que ascendié a general rapidamente
gracias a intervenir en algunos pronunciamientos militares.

Quizé la mayor critica a este grupo social se halla en La Montdlvez (1888),
novela donde trata con rasgos exagerados los vicios de la aristocracia y alta bur-
guesia, representada por banqueros, miliatres y politicos de Madrid. Lo curioso,
también, es que no aparecen apenas carlistas en su obra y en su fobia a los politicos
son siempre los liberales los que atraen su critica. La Revolucién de 1868 tuvo un
papel decisivo en su vida al decidirle a intervenir en politica y adoptar una postura
de censura a los gobiernos revolucionario y liberal, primero desde las paginas del
periddico El Tio Cayetano y luego en el Congreso.

El caso de Galdés es diferente. En el inmenso censo de los personajes que
conforman su obra, se mezclan, como ocuerre en los Episodios, los histéricos con
los que ficcion. Es todo un mundo de su imaginacién en el que conviven como en
una familia y se repiten y reaparecen, igual que ocurre en la vida real. La Guardia
Civil caminera estd muy representada en su obra literaria, en la que se encuentra
desde meras referencias, citada de paso, hasta constituir personajes con nombre
propio. En sus apreciaciones sobre el cuerpo de la Benemérita habria que tener en
cuenta su evolucién politica a partir de una mentalidad burguesa, monarquica y
moderada, atin considerando su compromiso liberal con Sagasta, que da paso a
posiciones més radicales en este siglo, en el que utiliza el teatro como instrumen-
to de reforma social y se afilia al partido republicano, siendo elegido en 1909 dipu-
tado por Madrid. A partir de este momento actda en politica de una manera activa,
se compromete con el programa republicano y lleva a sus escritores las inquietu-
des politicas del momento. Su participacion en estas tareas fue siempre sincera y
honrada. Para €1 la revolucién de las conciencias debia preceder a la revolucidon
politica.

Uno de sus primeros recuerdos de la Guardia Civil fue aquella visién, que
tanto le entristecid, cuando en junio de 1866 los sargentos sublevados del Cuartel
de San Gil eran conducidos escoltados por parejas montadas a caballo hasta el lugar
de fusilamiento en las tapias del Retiro. Tenia entonces 23 afios y era estudiante.
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“Estos sucesos -declaraba después el novelista- dejaron en mi alma vivisimo recuer-
do y han influido considerablemente en mi temperamento literario” (3). Su opinién
sobre el Ejército, en general, figura en un interesante articulo publicado en noviem-
bre de 1865 donde expresa los pros y contras de esta institucion con motivo del des-
file armado promovido por la Unién Liberal. “Son espafioles leales, generosos,
patriotas; mas ni su imaginacion, ni su corazén, ni su mano, les pertenecen. Son
autématas, que, movidos por fuerza extraiia, se arman, pelean y mueren cuando se
les manda. No vacilan y obededen. Pueden ser victimas de un sagrado holocausto,
o inmolados en bérbaro sacrificio. Pueden morir por una gran casua nacional o ven-
cer por un futil arbitrio particular. Su obra es grande, sublime, inmortal, o pequeiia,
rastera e infructuosa, segin se pongan al servicio de los pueblos o a las 6rdenes de
un hombre, segiin apoyen la libertad o patrocinen una ambicién” (4).

El novelista distingue con claridad entre el Ejército y el soldado que abando-
na su hogar para servir a la Patria y conocia también muy bien a la Guardia Civil, a
la que separa del resto de los Cuerpos de scguridad y, por supuesto, del Ejército,
aunque en un principio dependi6 de los Ministerios de Gobernacién y de la Guerra.

En 1886 con motivo de la tentativa revolucionaria zorrillista ocurrida en
Cartagena, en la que no actu6 diligentemente la policia secreta, escribia Galdés en
el diario La Prensa de Buenos Aires: “Pero la sociedad espafiola estarfa casi inde-
fensa, si por compensacion a tanta desventura no tuviéramos la Guardia Civil, ins-
tituto admirablemente organizado, de gran prestigio e inmensa utilidad. Mas no
caen bajo el peso de la Guardia Civil todas las transgresiones de la Ley. Este insti-
tuto no vigila, no observa las sigilosas maquinaciones del crimen. Su misién es lim-
piar de malhechores los caminos. En las poblaciones no se ven los guardias mas que
cuando es necesario regularizar las muchedumbre y evitar atropellos. Organizada la
Guardia Civil militarmente por reglamentos especiales muy rigurosos, esti a las
ordenes de los gobernadores. Se parece a la Gendarmerfa francesa, hasta en el uni-
forme. En cuanto a la disciplina y a la utilidad de sus servicios, no le cede, y atn
creo que la aventaja” (5).

La Benemérita es de todos los Cuerpos armados la que tiene mayor relacién
e intimidad con los pueblos que custodia, en los que convive con los vecinos,
encuentra en ellos a sus mujeres y se integran plenamente participando en sus ale-
grias y dolores. En Marianela (1878) nos dice Galdés de Francisco Pendguilas,
padre del ciego Pablo, que habia estado de joven en América y al regresar como
indiano, sin fortuna, entro a servir en la Guardia Civil. Retirado a su pueblo se dedi-
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c6 al campo y la ganaderia y una herencia le hizo ser uno de los propietarios més
ricos del lugar. Galdés le retrata asi: “Era un hombre més que bueno; era inmejora-
ble, superiormente discreto, bondadoso, afable, honrado y magnanimo, no falto de
instruccién”. Y afiade como colofén: “Nadie le aborrecié jamas” (6). Es también
Guardia Civil, Romero, especie de novio que tuvo Benina, la protagonista de
Misericordia (1897), a sus treinta y cinco afios, y del mismo Cuerpo son Matias
Calero y Antonio Castro, que aparecen en Esparia sin Rey (1908), o Nicolés Font,
que, al licenciarse, se dedicé a cuidar los nifios de Aransis y Virginia, de La deshe-
redada (1881). Un guardia civil, Mateo Gonzélez, es el que prende ingeniosamen-
te a “Pecado”, el pilluelo madrilefio, hermano de Isidora Rufete, que, después de
herir gravamente a un compafiero de andanzas, se refugia en una alcantarilla. Mateo
le habla persuasivamente y logra hacerle salir ofreciéndole un par de naranjas.

En Fortunata y Jacinta (1885) y, mds extensamente, en Prim (1906) men-
ciona a “La Veterana”, fuerza creada en 1858 dentro de la Guardia Civil y destina-
da a prestar servicios en la capital de Espafia, lo que hizo que en 1864 se denomi-
nara Tercio de Madrid. Por cierto, cuando el escritor cuenta los disturbios estudian-
tiles en la Puerta del Sol, la noche de San Daniel en 1865, dice que alli “le alcan-
zaron algunos linternazos de la Guardia Veterana” (7).

Pero quiero referirme con mds detalle a dos novelas de Galdés que, por per-
tenecer a la “época en que pasa del liberalismo al republicanismo, nos sirven para
conocer ese cambio. La primera de ellas es Nazarin (1895), novela de la etapa espi-
ritualista de Galdds, en la que refiere las andanzas por los aledafios de Madrid de
este sacerdote, acompafiado de dos mujeres. Este curioso y atipico trio mendicante
que va de pueblo en pueblo tenia forzosamente que tropezarse con la Guardia Civil,
que los prende y conduce a la cércel, previo interrogatorio del alcalde. Estando en
ella, una de las mujeres, Beatriz, reconoce al guardia Cirilo Mondéjar, que preten-
de salvarla, al no existir orden de prisién contra ella, pero se niega a irse sola y le
propone, en cambio, que los deje escaparse, a lo que responde Mondéjar:

- “Beatriz, no digas disparates. ;Sabes ti lo que es la Ordenanza? ;Conoces
el Reglamento de la Benemérita? ;Y a buena parte vienes con esas bromas! Yo no
falto a mi deber por nada de este mundo, y antes que deshonrar mi uniforme, con-
sentirfa en perderlo todo, la mujer y los hijos. pone uno su honra en esto, y no es
uno, Beatriz, es el Cuerpo... {Qué mds quisiera uno que tener lastima!” (8).

Cuando escribe otra de sus novelas, El caballero encantado (1909), iniciada
en Santander en el mes de julio coincidiendo con la Semana tragica de Barcelona y
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terminada en Madrid en diciembre de 1909, se suceden en el pais una serie de acon-
tecimientos de honda trascendencia politica y social, como la guerra de Marruecos,
la huelga general, el fusilamiento de Francisco Ferrer y la formacién de la
Conjuncién Republicano Socialista, cuyas presidencias en el comité ejecutivo
ostentaron, respectivamente, Pérez Galdés y Pablo Iglesias (9). Galdds estaba ya,
pues, comprometido politicamente.

En la novela se describe la vida pobrisima de los labradores que se dedican a
hacer carb6n en la provincia de Soria. Por una carta (2-IX-1909) le explica asi el
contenido a su amiga Teodosia Gandarias: “...Te diré que en esta obra presento algu-
nos cuadros de la vida espafiola, en aspectos muy pocos conocidos, la vida de los
labradores mds humildes, la de los pastores, la de los que trabajan en las canterias
en obras de carretera y en otras duras faenas. Son cuadros de verdadera esclavitud,
que en la vida hay en estos tiempos, aunque no lo parezca” (10). Por esta razén,
enmascara la critica con un contenido fantastico que los estudiosos de la obra no
entendieron en un principio, ya que en esta misma carta confiesa que lo hace asi
“para decir con la envoltura de una ficcién lo que de otra manera seria imposible”.
El protagonista es don Carlos de Tarsis, Marqués de Mudarra y Conde de Zorita,
terrateniente y “sefiorito muy galdn y de hacienda copiosa”, que explota a los cam-
pesinos, por lo que es castigado mediante un encantamiento que lo convierte en
labriego y luego en obrero y que con el nombre de Gil recorre las tierras castella-
nas hasta su purificacién. En este libro regeneracionista, de profundo trasfondo
social, diferente a la mentalidad anterior de Galdés, se condena a la alta burguesia,
a la ignorancia a que se ve sometido el pueblo, el absentismo, la improductividad
de las tierras y el latifundio. También aqui aparece la Guardia Civil, que no se libra
del encantamiento. Asi le sucede a Regino, que de caballero y alta figura militar
pasa a ser simple nimero de la Guardia Civil.

La obra contiene criptograficamente censuras a la actuacién del gobierno en
aquel momento y llega a comparar a la Guardia Civil con la Santa Hermandad, de
la que destaca el cumplimiento férreo de su deber (11). En otro lugar apunta que
ellos son “mdquinas frias de la ley” (p. 311), obligados a la ejecucién de érdenes, a
veces, desagradables y contrarias a sus deseos. Asi dird el narrador: “Los guardias
conductores de los presuntos delincuentes actuaban con la rigidez de mecénicas
escobas que trafan y llevaban las basuras sociales, sin cuidarse de su destino. Ellos
barrian lo que se les mandaba barrer, y no tenfan por qué averiguar si habia polvo
de oro entre el polvo y mondaduras malolientes...” (p. 306).
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Al final los personajes se libran del encantamiento y, entre ellos, el joven
guardia Regino, enemigo primero de Gil por pretender a Cintia, transformada en la
moza Pascuala, a la que luego defiende y salva de los caciques, recobrando asi la
estimacion,

El caballero encantado contiene, ademds, criticas a la Guardia Civil, muy de
acuerdo con los sucesos ocurridos en Catalufia y de forma més o menos criptogra-
fica. Asi, en la cuerda de presos vigilada y conducida por la Benemérita, estdn
representantes de diferentes clases sociales y los dos personajes simbdlicos més
importantes, Tarsis Gil y la Madre-Espafia, que morirdn ejecutados en tanto que a
otros se les aplica la ley de fugas.

“Sacé el guardia papel, tintero y pluma, que a prevencién llevan todos en su
cartera cuando van en conducciones, y haciendo mesa de su rodilla, escribié cuan-
to era menester para cumplir el trdmite ineludible. ‘En el kilometro tal y tal, el dete-
nido tal y tal sufrié un accidente; se le prestaron los auxilios tales y cuales..., que-
dando, al parecer, difunto... Y en la confusién que sobrevino, los detenidos tales y
cuales se escaparon por un terreno en que era imposible perseguirlos; y otra pareja
de presos, joven €l y anciana ella, conocido por tal y cual... intentaron la fuga, sien-
do acometidos por accidente de que les sobrevino muerte natural, etétera, etcéte-
ra...”” (12)

En esta panordmica que hemos ofrecido de la Benemérita vista a través de la
obra literaria de dos escritores del siglo XIX, los resultados son indicadores, pero
no concluyentes. Si hubieramos escogido, por ejemplo, otros autores, como Valle
Inclan, Pio Baroja, Garcia Lorca o Lépez Pinillos, los resultados no serfan iguales,
ya que cualquier obra de ficcién, como es la novela o el teatro, depende del creador
y, aunque refleje una realidad, es siempre subjetiva y parcial. ;Hemos retratado,
entonces, con lo expuesto al Cuerpo de la Guardia Civil? Si y no, ya que la defini-
tiva calificacién la realiza la Historia. Ahora ya cumplido siglo y medio de la crea-
cién de la citada institucién armada, el tiempo transcurrido permite valorar su con-
tribucién y presencia en la mayoria de los hechos histéricos de la Espaiia contem-
porénea, en los que hay luces y sombras, épocas de normalidad y de gueiras civi-
les, aciertos y errores, como en toda creacién humana. Pero las especiales caracte-
risticas de la misma, su disciplina, patriotismo y abnegacién hacen que las presta-
ciones de sus servicios a Espaila, a lo largo de este tiempo y con diferentes gobier-
nos, haya sido muy positiva, debido a su eficacia y al sentido practico de sus come-
tidos, que se han ampliado desde los origenes a funciones tan importante para la
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normalidad nacional como la lucha contra el terrorismo, los incendios forestales, el
trafico, la droga o el contrabando. Y es el propio Galdés, excelente conocedor de la
historia de su siglo, quien lo expresa con estas palabras: “...Fuc creado en el seno
de Espaiia un ser grande y eficaz y de robusta vida: La Guardia Civil”.
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PARAPETOS DE VECEROS.
UNA APROXIMACION
A LA ETNOARQUEOLOGIA
DEL PASTOREO VECINAL EN CANTABRIA

MANUEL GARCIA ALONSO

1. La necesidad previa dc una toma de posicion.

Todo aquello de lo que vamos a hablar estd practicamente desaparecido en
todas partes. Es verdad que quedan lugares, generalmente en valles apartados, en
donde adn se pueden contemplar estampas decididamente arcaicas, los ganados de
monte en la “derrota de la mies”, la partida de la vacada a las brafias, su regreso en
tropel...; pero ya no se trata sino de restos testimoniales de un sistema abandonado
hace décadas, cuando no de celebraciones “folkléricas™ con nuevo sentido social.
Hoy en nuestra regién no quedan mas que testimonios de la memoria de los mayo-
res o pélidos reflejos en la realidad vivida. Entre lebaniegos, cabuérnigos, campu-
rrianos, pasiegos incluso, los viejos usos pastorales ya no existen. Los vehiculos a
motor llegan hoy hasta las brafias, y a las que no llegan se abandonan. Nadie se
queda ya a guardar el ganado en los viejos chozos y cabailas, se puede subir a verlo
cuando se desee. El merino mestefio se trae en camiones, incluso las vacas tudan-
cas en algunos lugares se llevan asf a enverengar. Chozos y cabaiias se arruinan y
van de nuevo a la tierra. Las braiias cada vez estdn mds desiertas y silenciosas.
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A comienzos del siglo veintiuno ya podemos apreciar la consolidacion de las
iniciales tendencias de la gran transformacién que Ortega Valcarcel preveia tres
décadas atras (ORTEGA VALCARCEL 1974 y 1975). En los tltimos afios es bien
sabido que la ganaderia en Cantabria y en general en el Norte de Espaiia estad
sufriendo las consecuencias de la entrada plena en la Unién Europea, en un merca-
do més abierto y altamente competivo. Ante esto se produce una dramaética recon-
version que estd dejando nuestras aldeas sin ganaderos, o con muy pocos capaces
de adaptarse a las nuevas coyunturas. Si ello resulta cierto para zonas de orografia
menos demoledora, podemos imaginarnos lo que pasard en los altos valles de los
contornos de los Picos de Europa, o en los altos pastizales y sesteaderos purriegos
y campurrianos, o en los Montes de Pas y su entorno. La crisis de la mentalidad tra-
dicional es mds evidente y la emigracién ha continuado. Los jubilados que han
abandonado su explotacién y no encuentran quienes la continien son cada vez mas
numerosos. Los pocos jovenes que permanecen atlin en estas montafias no pueden
llevar todas las que se ofrecen incluso a bajo precio, y la consecuencia es el aban-
dono y la incuria. Como consecuencia tenemos un patrimonio etnografico, arqui-
tecténico e histérico en abandono y en venta, cuando no abocado a su ruina y desa-
paricién (FERNANDEZ ACEBO ET ALII 1991).

Y esto considerando solamente la vida ganadera y pastoril; si entramos en
otros elementos de los modos de vida tradicionales la situacion es similar. Ante esta
situacion hablar de etnografia refiriéndose a cualquier descripcion de los usos tra-
dicionales carece verdaderamente de sentido; y puesto que el objeto de estudio es
una realidad del pasado, mas bien hablaremos ya de usos histéricos. Quiza pueda
definirse el estudio de aquellos modos tradicionales, ya periclitados, como etnohis-
térico mds propiamente. Proponemos, por tanto, un cambio de enfoque, una nueva
toma de posicién respecto al objeto de nuestra descripcién y estudio en donde
cobren cada vez mayor sentido los documentos escritos, los gréficos e incluso el
patrimonio edificado, en ruinas o propiamente los testimonios arqueolégicos.

Hoy en dia los espacios dedicados a las actividades agropecuarias tradicio-
nales ain conservan restos evidentes, a veces notables, de los viejos usos.
Construcciones populares, cercas y paredes, portillas y saltaderos, callejas y vere-
das y otros muchos elementos nos hablan de unos modos de vida ya pasados pero
que atin pueden ser objeto de descripciones y estudios.

La arqueologia ya ha incorporado el estudio del paisaje antiguo a sus objeti-
vos propios de andlisis. En los afios cincuenta los arque6logos ingleses comenzaron
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a aplicarlo a sus trabajos e investigaciones sobre la vieja agricultura, durante la
Edad de los Metales en las islas, apoyados por el desarrollo de la fotografia aérea
como método prospectivo, y con resultados espectaculares (BRADFORD, 1957). A
partir de entonces, tanto la arqueologia prehistérica como la romana y medieval,
han utilizado todos los métodos propios para la elaboracién de sintesis histéricas a
los que se ha incorporado también la descripcién del paleopaisaje (KRISTIANSEN
2001); y que han resultado convergentes con la evolucién de los estudios histéricos
principalmente de los medievalistas. Estos van asumiendo, no sin ciertas reticencias
por parte de algunos (BARCELO ET ALII 1988), el estudio de los vicjos espacios
de uso y produccion en las ultimas décadas precisamente apoyandose en los datos
sobre poblamiento y paisaje procedentes de los trabajos arqueoldgicos y en los plan-
teamientos acerca de las unidades sociales basicas de produccién que ha definido la
reciente ciencia geografica, sobre todo las comunidades de aldea y de valle
(MARTIN VISO 1996).

Ahora proponemos desde aqui la arqueologia del paisaje, o el estudio del
paleopaisaje, como un elemento metodoldgico bésico e importante para las des-
cripciones etnohistdricas; alcanzando asi hasta las décadas de los cincuenta y sesen-
ta del pasado siglo en nuestra region, que es cuando se produce el cambio m4s radi-
cal que ha dado lugar a la desaparicién de los viejos usos y modos de vida en el
campo. El breve estudio, basado en la descripcién de las endebles construcciones
pastoriles que ahora presentamos, pretende ser un ejemplo, desde luego elemental e
incompleto, de esta toma de posicidn.

Los espacios pastoriles en Cantabria.

Resulta dificil exagerar la importancia histérica del pastoreo en Cantabria.
Pese a que una economia bésica de subsistencia forzaba a basar el sostenimiento de
la poblacién campesina en cierta preeminencia de los cultivos y la obligacién de
atender el pago de multiples tipos de rentas (feudales, eclesisticas, fiscales...) en
productos menos perecederos dirigia la produccién hacia ciertos tipos de cultivos y
cosechas (cereales, vino, tocino...), la ganaderia, manejada mediante diversos siste-
mas de pastoreo, siempre fue muy importante.

El momento en que el pastoreo sale decididamente a la luz, y con caracteres
modernos, es la Edad Media. El paisaje comienza a vivir un largo proceso de ade-
cuacion y transformacién en que ¢l pastoreo pasa a ser una dedicacién que ocupa
una parte significada de las dreas de explotacion y de los trabajos campesinos, aun-
que se realiza principalmente sobre zonas marginales del territorio aldeano.
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Al margen de ciertas adaptaciones locales, los sistemas pastoriles, los luga-
res de majadeo y los elementos simbdlicos, sociales y materiales que les acompa-
flan apenas sufrirdin cambios importantes desde la Baja Edad Media hasta la gran
transformacién moderna de los dltimos dos siglos. La tnica excepcién, y realmen-
te de cardcter excepcional, lo representan los sistemas de manejo ganadero pasie-
gos. Una verdadera “revolucién”, fruto de la intensificacion, a partir de los viejos
usos y tradiciones cantdbricas, que cristaliza en los Montes de Pas y se expande por
las comarcas orientales de Cantabria en la Edad Moderna.

Los espacios cantédbricos dedicados tradicionalmente al manejo de los gana-
dos ocupaban, salvo en los dichos Montes de Pas, las dreas marginales del espacio
productivo. En las mieses, “arroturas” y cierros las peores parcelas y, en su torno,
determinadas zonas, salvo los espacios coteados de bosque y los roquedos impro-
ductivos, en ejidos y comunales.

En esta situacion la necesidad imponia el alejamiento de los animales de las
tierras de cultivo y su vigilancia y cuidado constantes (GARCIA FERNANDEZ
1980, ORTEGA VALCARCEL 1987 y CALDERON CALDERON 1996).
Realmente, dada la orografia de la regién, se imponia un sistema de trashumancia
de recorrido corto, basicamente altitudinal, en el manejo ganadero. La base espa-
cial de la trashumancia cantébrica es la definicién de areas para enverengar y areas
para envernar, como evidencia el conocido caso de los vaqueiros asturianos
(GARCfA MARTINEZ 1988). Las primeras corresponden con los pastos de verano
y las segundas con los de invierno. En unas tenemos las brasias y los seles, con los
chozos y cabafias de altura, y en otras las praderias cercadas con las casas aldeanas
y los invernales (ORTEGA VALCARCEL ET ALII 1987).

En Cantabria, y zona oriental de Asturias, la palabra “brafia” designa un pas-
tizal de montafia conseguido de manera natural -en la zona de nieves invernales
semipermanentes- o artificial, mediante deforestacidn, roza y quema, formando cla-
ros, en las laderas y pandos més bajos (LAM. 1). Su mantenimiento tradicional con-
sistia en utilizar el fuego para mantener a raya la vegetacidn espontanea arbustiva y
mediante el abonado natural producido cn los sesteaderos. Consideramos pués una
etimologia veranea>branea> ‘“brafia”, con el significado de pastizal veraniego.
Resultan numerosisimos, por ello, los topénimos de brafias, o derivados de braiia,
o relacionados con ellas, en todo este sector de la cordillera. Al oriente del Besaya
estd mas extendida la voz “brena”, la mds general, y sus derivadas “breniza” o “bra-
niza”; desde el rio Pas hasta practicamente en el rio Nervidn, sobre todo en el 4drea
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de la pasiegueria. La existencia de la alternancia ber-/bre- es habitual en la deno-
minacién de estos lugares; asi Berana, Bernales, Bernilla, Bernal Mayor, Bernacho,
etc.

Si las multiples brarias son los pastos para enverengar, 1os seles son los luga-
res concretos -en zona de brafias- en donde tradicionalmente se recogian los gana-
dos para su mejor guarda y cuidado, junto a la choza del pastor (LAM. 2).
Igualmente son muy numerosos los topénimos de seles en el entorno de la cordille-
ra, coincidiendo con las zonas donde se recogen los de brafias; aunque muchas
veces resulta algo mas oculto, ya que alterna fonéticamente con sal-, sul-, sil- y ser.
Pese a otras opiniones, nosotros mantenemos un origen latino de la palabra sel, una
derivaciéon romance del latin “sedile”. En Liébana alterna con majada y hacia
Vizcaya, en la cuenca del rio Nervidn, se recoge la alternacia con la forma vas-
cuence “soro” (GARCIA ALONSO 1996). El término sel puede ser rastreado en la
documentacion desde la Edad Media, resultando especialmente abundante en los
documentos de los siglos XVI, XVI, XVIII y XIX en toda Cantabria, y ha conti-
nuado muy vivo en las expresiones del habla pastoril de la regién hasta casi la
actualidad, como lo muestran los vocablos “aselar/aseladero” y “selear/seladero”
(GARCIA LOMAS 1999).

Conviene, no obstante, no confundir un sel con un simple sesteadero, de los
que hay numerosos ejemplos en los pastizales cantdbricos. Estos son parajes en los
que el ganado permanece tranquilo y rumiando, generalmente durante las horas del
mediodia, en lugares determinados por su situacién, en altozanos, coteros, duesos 0
pandos. Por ello se les conoce entre los ganaderos y pastores con el significativo
nombre de “mediajos”, lugar donde el ganado sestea al mediodia. Porque, una vez
establecidos los pastores en su brafia y sel, el ganado sale del mismo al amanecer,
alcanzando con ritmo cansino, pastando, otras brafias y montes préximos; para
regresar haciendo lo mismo al atardecer. Las horas intermedias, de mayor calor, los
animales rumian y se refrescan en estos sesteaderos, generalmente de cara a los
vientos frescos del norte para evitar las molestisimas moscas. En la pasiegueria y en
toda la comarca oriental de Cantabria se les denomina amiadero vy, hacia el oeste,
pueden aparecer como mediadorio, todas variantes dialectales con la misma etimo-
logia y significacion.

Junto a estos espacios, sin duda los méds propios y numerosos entre los acon-
dicionados por la cultura tradicional aldeana cantdbrica para el pastoreo, debemos
afiadir un amplio listado de elementos necesarios. Abrevaderos y bebederos, vere-



80 Manuel Garcia Alonso

das y pernales, paredes y setos, corrales y apartaderos, chozos y cabaifias, prados y
cierros, y un largo etcétera completan los espacios acondicionados, de diversas
maneras, para atender las necesidades del manejo de los ganados en las laderas y
valles de Cantabria.

Las ordenanzas concejiles regulaban con claridad y detalle, lo que muestra su
importancia, los derechos de uso y los accesos a los pastos. La linde, el limite de los
derechos, de las aldeas y juntas, es un espacio fronterizo que es necesario identifi-
car con firmeza, precisamente por su dificil definicién, lo que suele dar lugar a una
gran conflictividad entre territorios y jurisdicciones vecinal.

Los derechos de los grupos vecinales sobre el espacio podian ser totales y pri-
vativos o compartidos. De los primeros tenemos el mas numeroso testimonio docu-
mental: ordenanzas, deslindes y “vistas de ojos”, pleitos, conciertos, etc. Todas las
aldeas fueron consolidando, desde la Edad Media, los términos propios y deslinda-
dos que hoy poseen. Los numerosisimos mojones, hitos, ilsos, cabidos, etc. que aiin
se conservan dan fe de ello (LAM. 3). Pero, ademds convenia en ocasiones a varios
concejos colindantes llegar a acuerdos con el fin de favorecer el aprovechamiento
de los pastos. Es el caso de los conocidos como alcances, espacios liminales ahita-
dos en terrenos propios pero a donde podian acudir a pastar, y a veces a abrevar, los
ganados de las aldeas vecinas. De ello también se conservan numerosos hitos “de
alcances” en la regién (RIVAS RIVAS 2001).

Al mismo tiempo las ordenanzas recogian las derecheras o sendas ganaderas
de sacar el ganado a los ejidos y pastos por los pastores y veceros. Desde las cerra-
duras y portillas de cada aldea, o barrio, las rutas estaban previamente establecidas
y reconocidas publicamente, tanto para sacar el ganado a la mafiana como para
recogerlo a la tarde. Y ain se pueden atestiguar en el paisaje.

Por otra parte la historia de los conciertos, acuerdos y mancomunidades de
pastos es bien conocida en Cantabria, sobre todo aquellos que se refieren a los que
ligaban los valles bajos con las zonas altas del interior. En las comarcas meridiona-
les son especialmente frecuentes debido a que controlaban la mayor parte de las
mejores pastizas de verano de la regién. Campoo y Cinco Villas arrendaban algu-
nas zonas de pasto alejadas del niicleo a los concejos y vecinos de La Montafia Baja.
Atin més conocido es el caso de la Mancomunidad Campoo-Cabuérniga, cuyo pri-
mer acuerdo se data en el siglo XV, por ello no insistiremos. Diferente es el caso de
los acuerdos de la Hermandad de Campoo de Suso con los valles y concejos de las
Montaiias Bajas, en concreto con el Valle de Cabezén, determinando acogidas esta-
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cionales alternantes de la cabafia de ambas jurisdicciones. En verano los seles cam-
purrianos acogerian a los ganados montafieses y en invierno los ganados de
Campoo, en caso necesario, podian descender para ser acogidos en los invernales y
cuadras de La Montafia en caso de nieves (DE LOS RIOS Y RIOS 1878 y GOMEZ
SAL ET ALII 1995). Por otro lado, en muchos nicleos colindantes escasos de pas-
turas se mancomunaban los puertos. Y las villas con términos reducidos trataban de
obtener mancomunidad de pastos con concejos vecinos. La villa de Reinosa, cuyo
exiguo término concejil no permitia el acceder a unos pastos que eran entonces
necesarios para una gran parte de sus vecinos, en 1874 establece en sus ordenanzas
la regulacién de usos en los pastos comuneros con Nestares, en los puertos y pasti-
zas de Morancas y el derecho que tenia de antiguo a meter sus ganados en las sie-
rras comunales de Matamorosa y Bolmir.

Un problema que vino a gravar, en el pasado, las escasas economias vecina-
les, uno de cuyos pilares era la ganaderia extensiva, fue el arriendo por parte de her-
mandades y concejos de los pastizalcs y brafias de altura a rebaiios de ovejas meri-
nas propiedad de grandes sefiores y ricos propietarios de antiguo agrupados en el
Honrado Concejo de la Mesta. A partir del siglo XVII se constata que la necesidad
de contar con numerario por parte de estas instituciones perjudicé a los ganaderos
de las viejas concordias y mancomunidades vecinales. La Hermandad de Campoo
de Suso y el Marquesado de Argueso eran duefios mancomunadamente de los lla-
mados puertos altos de las sierras del Hijar y del Cordel. Pues bien, las Ordenanzas
de 1589 ya recogen la conflictividad derivada de los arriendos de agostaderos desde
San Juan a San Miguel a los ganados mestefios. Y es una situacién que sabemos que
también se dio en Los Carabeos, Valdeolea y el Valle de Santulldn, asi como en
Cinco Villas. Eran rebafios de miles de cabezas que, siguiendo las cafiadas castella-
nas, alcanzaban los pastos de la cordillera en Junio. All{ se distribuian con su pas-
tor y ayudantes por los seles y braiias arrendados hasta fines del verano. En oca-
siones en un mismo sel podian coincidir varios pastores y varios rebafios, como en
las pastizas de Somahoz y La Brafia.

Estos deslindes y concordias daban lugar a numerosos conflictos con conti-
nuos enfrentamientos entre vecindarios. Las prendadas o prendarias, apresamien-
tos del ganado invasor de los términos propios, eran el procedimiento para la impo-
sicién y cobro de multas con el fin de hacer punible la transgresién. Los ganados
prendados se traian a los corrales de las juntas de barrio o de los concejos hasta que
se rescataban, previo pago, por sus duefios.
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Como queda dicho, en los sitios de refugio para el ganado comunal, junto al
corral del sel, se levantaba la cabaila. Los pastores la construian con la piedra y la
madera del lugar. Entre los tipos de construcciones pastoriles que tenemos en
Cantabria, cada vez mds como testimonio del pasado, debemos diferenciar dos tra-
diciones constructivas, la de las cabafias rectangulares y las de los chozos de plan-
ta circular o subcircular.

La tradicién constructiva que remite a la planta rectangular parece tener su
origen en la Edad del Hierro, y se halla presente, como la més generalizada, en toda
la cordillera Cantabrica. En nuestra regién se mantiene esta planta, con variantes
tipolégicas minimas, en las tenadas lebaniegas, en los invernales y cabaiias de
Pefiamellera, Pefiarrubia, Lamasén, Rionansa, Polaciones, Cabuérniga, Buelna e
Iguila, en las cabafias campurrianas y en las pasiegas. Una variedad importante la
representa las cabaiias y chozos, de planta trapezoidal, de las cabeceras de los rios
Saja, sobre todo, y Besaya (DE LA LASTRA VILLA 1992).

El tipo maés general de refugio temporero era aquel que tenia la cubierta con
banzos y céspedes, en lo que se conocia como banzao, y para su construccion se
hacian salvedades respecto a la corta de madera en los montes del comin. Pero atin
las hay de cubierta de piedra, con losas o con falsa bdveda. Las cabafias mas comu-
nes y extendidas son totalmente rectangulares, y en este tltimo siglo las cubiertas
comienzan a ser ya de teja. Son cabafias de piedra, armadas con mampuesto, con
tejado a dos aguas y con la puerta de acceso en el muro corto perpendicular al caba-
llete del tejado. En el interior apenas un catre al fondo y un hogar en el suelo junto
a la entrada. Un tipo, que esta presente sobre todo en las zonas meridionales de la
merindad de Campoo, es la cabafia cuadrada que se cubre de falsa béveda con apro-
ximacién de hiladas. Estas edificaciones, cubiertas también muchas veces con tapi-
nes, se encuentran sobre todo en los paramos de La Lora. En los seles, ademas, las
ordenanzas prohibian talar ciertos drboles, como fresnos y acebos, por la proteccién
al ganado que ofrecian.

Una derivacién de estas cabafias o chozas cantabricas de altura son las caba-
flas pasiegas. La transformacion tipoldgica del modelo a las nuevas necesidades de
una trahumancia altitudinal marcada por la muda, de cabafia en cabafia, con un
aprovechamiento intensivo de los pastos y heno ya ha sido puesta de manifiesto
(GARCIA ALONSO 1997), pero esto representa un fenémeno adaptativo en cierta
medida ajeno a lo que ahora tratamos.
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Como espacio peculiar de destino y permanencia, en el occidente de
Cantabria y oriente de Asturias, para las vacadas en el invierno estan los conocidos
como invernales. Son construcciones risticas de piedra y madera, rectangulares y
de dos plantas, la inferior cuadra y la superior henil, el llamado pajar. En torno suyo
aparece la finca de prado, cercada de piedra, que privatiza su aprovechamiento. Al
igual que sucede en el territorio pasieguizado, y con el mismo sentido, estas edifi-
caciones ganaderas constituyen una evolucién tipoldgica de aquellos viejos chozos
rectangulares de sel. En verano, en ellas, se recoge la hierba seca en el pajar para
dérselo en invierno a los animales, y en primavera u otofio puede mantener el gana-
do en el pasto durante un tiempo que es previo a la partida a las brafias o anterior a
la estabulacién de la vacada en lo més crudo de la estaciéon invernal (GUAZO CAL-
DERON 1997). Estas fincas con su invernal forman hoy una parte sustancial del
paisaje ganadero de los valles de Liébana, Cabrales, Polaciones, Rionansa,
Pefiarrubia, Lamasén, Pefiamellera, Herrerias, Cabuérniga, Valdaliga vy
Valdecabezén. En los valles de la cuenca del rio Besaya también existieron y exis-
ten, pero reciben el nombre de “caserios” y, ademds, en ocasiones incluyen una
estancia acomodada para vivienda ocasional y estacional. Suelen tener, por ello, un
desarrollo mayor en planta.

La planta circular parece deberse a una mds antigua tradicién, de los prime-
ros momentos de la prehistoria, y se ha continuado y mantenido Ginicamente en los
chozos circulares de Liébana (DE LA LASTRA VILLA 1992) y en los refugios de
veceros que aqui presentamos.

Son numerosisimos los restos de chozas y cabaiias de unos y otros tipos que
se conocen en Cantabria, en muchas ocasiones asociados a restos de bellares, corra-
les y cercas. Algunos no son otra cosa hoy que yacimientos arqueolégicos (LAM.
4). Por citar algunos casos de conjuntos entre los que conocemos, en Liébana con-
juntos de invernales, o tenadas, como las de Igiiedri, en Tresviso las de Sobra, maja-
das de Vejo y Ledantes, chozos circulares de Aliva, San Glorio y Pineda, en La
Montafa centro-occidental los invernales de El Tanago, las cabarfias de las sierras
de Hijar y del Cordel en Campoo, los chozos y cabaflas de La Lora en Valderredible,
los restos de cabaiales por toda la comarca pasiega y, en Soba, los de El Chuzo. En
realidad, y descendiendo al detalle, la lista se harfa interminable, puesto que los tes-
timonios de estas estructuras, la mayor parte en franco abandono y ruina, son toda-
via muy notables.



84 Manuel Garcia Alonso

La veceria.

La base juridica consuetudinaria que daba acceso a los pastos comuneros era
la vecindad. “Ser vecino” de un pueblo o concejo era, y en muchos lugares ain es,
el eslabén primero de la identidad comunitaria (RIVAS RIVAS, 1991). Cada con-
cejo establecia procedimientos especificos para avecindarse, pensados con las debi-
das salvaguardas precisamente con el dnimo de evitar que alguno lo hiciese tnica-
mente para meter sus ganados a los comunales o sacar alguna ventaja de los dere-
chos de uso que ello suponia.

La junta vecinal, el concejo abierto, regulaba todo lo que al acceso a pastiza-
les se referfa. Era competente para sefialar las veredas de los rebafios vecinales y
sobre las brafias y seles propios, para establecer las derrotas, los turnos de veceri-
as, hacer y reparar corrales y cabafas, reponer cerraduras y portillas, limpiar los
bebederos y acotar las boarizas. El aprovechamiento de los pastos necesarios se
aseguraba mediante el deslinde de los términos propios -los llamados “apeos y vis-
tas de ojos”- y, si ain no era bastante, estableciendo diversos tipos de acuerdos y
concordias con otras jurisdicciones. Entre estas habria que sefialar los “pastos de
alcances” establecidos con concejos colindantes para beneficio de ambos, permi-
tiéndose a los ganados de las cabaiias respectivas adentrarse hasta ciertas mojone-
ras en la jurisdiccidn vecina. Ademds estaban los “pastos mancomunados” por los
que varias jurisdicciones accedfan al uso conjunto de los mismos. La complejidad
y la casuistica generada por estos acuerdos y concordias llevé siempre a las comu-
nidades nortefias a los continuos enfrentamientos y pleitos, por abusos y prendadas
de ganado, de los que estdn repletos los archivos histéricos (ESCAGEDO
SALMON 1921).

Resulta muy dtil la diferencia existente, en cuanto al manejo del ganado de
los vecinos, entre ganado estabulado y ganado “de monte”. El primero, siempre tra-
dicionalmente en limitado niimero por la disponibilidad de espacio, comprendia los
animales de tiro, sobre todo bueyes, caballerias de monta y acarreo y ciertos ani-
males para el consumo doméstico de leche y derivados, alguna vaca, cabras u ove-
jas paridas. Este ganado permanecia gran parte del afio estabulado y aprovechaba
también ciertas zonas comunales de la aldea en que se mantiene -busta y dehesa- y
se recoge -boeriza 0 guariza- a diario. Estos ganados estabulados se sacaban por la
mafiana a las sendas en que comienza el ejido, a la salida del pueblo, con el fin de
que, unido a los de los demas vecinos segtin tipos de animales, fuesen recogidos y
pastoreados por turno vecinal en dichos lugares de pastizas. Este sistema de turno
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de pastoreo también podia utilizarse para ayuda del pastor en el ganado “de monte”,
0 como su sustituto en ciertos tipos de pastoreo, sobre todo de cerdos y recilla,
cuando la contrata asalariada resultaba onerosa para la junta vecinal.

Para el ganado “de monte” -la mayoria de las cabezas- se aseguraba el acce-
so a los necesarios pastos mediante terrenos propios y deslindados de cada barrio,
aldea y concejo, o mediante acuerdos, concordias y mancomunidades de pasto. El
manejo de este ganado tocaba a todos los vecinos en comun. Durante el verano, con
la mayor parte de los animales en la sierra y brarias, se recogia la cosecha de mie-
ses, tierras y suertes segaderas, hasta la entrada del otofio. Entonces, mientras a los
bueyes, caballerfas y algtin que otro ganado se une el que baja de la braiia, se abren
las mieses a las derrotas. En el invierno el ganado que no se ha vendido en las ferias
de otofio se encuadra y se aprovecha el heno de pajares e invernales. Con la llega-
da de la primavera el ganado se preparaba para la partida a los pastos altos, las vacas
mas veteranas tienden a subir solas a las alturas -’reclinan al puerto” dicen los gana-
deros- y en torno al dia de San José, se contrataban por concejos o barrios los pas-
tores mayorales que les acompaifiaran en la subida y estancia. De Marzo a Mayo los
animales ascendian, con los pastores y perros, a través de las brafias, escalonada-
mente, guareciéndose en los seles propios, hasta las alturas de los puertos a donde
se llegaba por San Juan. El pastor o vaquero se encarga a su vez de contratar ayu-
dantes para la labor: el becerrero para atender los becerros y jatos y la choza pas-
toril, y el mozo ayudante o sarrujdn, que suele ser un adolescente. De marzo a mayo
comenzaba un periodo de continuo ascenso de la vacada, de los pastores y de los
perros a las pastizas de las montafias, ya liberadas de nieve en su mayor parte. Los
pastores solian ser conocedores de las rutas, caminos y derecheras, a veces llama-
dos también pernales, que llevan por las laderas de pastos més tempranos hacia las
brafias de Aliva, Salvorén, Riofrio, Pineda, Sierras Albas, Pefla Sagra, Sejos,
Palombera, Fuentes, Lodar y Jano. La parte principal la componian vacas tudancas
que han de criar en las alturas. Hasta el mes de junio solia alcanzar este periodo de
ascenso, y para San Juan los ganados ya estaban en sus brafias de verano coinci-
diendo muchos pastores en determinadas zonas. En los seles los distintos concejos
y barrios disponian de chozos o cabafias para resguardo que han de ser reparadas a
la llegada de los mismos. San Miguel de septiembre sefialaba el final de la estancia
en aquellos parajes y el inicio del descenso de nuevo hacia la aldea para aprovechar
las derrotas y sacar la ganancia del afio en las ferias anuales del tardio, vendiendo
algunos animales, sobre todo las crias. Mientras la mayor parte de los mismos rea-
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lizaba todos estos traslados, en las bustas y boerizas permanecia el ganado de labor
y el utilizado para abastecer la casa, es decir los ganados bustiriegos y boericeros.

En las comarcas surefias como la campurriana, encaradas a la meseta de
Castilla, el poblamiento es mis concentrado que en el resto y el papel de las juntas
y concejos ha sido muy activo hasta épocas muy recientes. Para empezar, las vacas
eran el Unico ganado que se pastoreaba en las brafias con pastores contratados por
las juntas vecinales de los barrios y aldeas. En ese tiempo de verano las cabaiias de
los seles se encontraban ocupadas diariamente por los pastores y sus ayudantes,
amén de, durante el dia, por los veceros de las aldeas inmediatas que allf acudian a
entretener su mondétona labor. Cada junta de barrio tenia sus propios seles y caba-
fias, generalmente una para las vacas paridas, mas cercana, y otra para lo estil méis
lejos y atendida, a veces, por un ayudante del pastor. Por el dia las vacas estaban por
las brafias y sierras del entorno y por la noche se recogian en los seles cercados en
donde estaba la choza del pastor para pasar la noche (GARCIA ALONSO, 2000).

Siempre aparte, al igual que en las vertientes nortefias, se consideran los
ganados de labor, bueyes y vacas de yugo. En tiempo de actividad de labrantio -
“desde Pascua de Pentecostés a la de Espiritusanto”- se tenia, desde épocas anti-
guas, acotada una zona de sierra préxima a la aldea como dehesa boyal o boeriza.

En este sistema ganadero es donde cobra sentido la veceria. La vez, veceria,
vecera o vecena, que con todos esos nombres se reconoce lo mismo en nuestra
regién, constituia, desde tiempo inmemorial, la forma vecinal de guarda diurna, por
turnos rotatorios, de los ganados de cuadras, cubiles y cortes. Este sistema de cui-
dado y guarda de ganados se utilizaba para toda clase de animales excepto las vacas.
Cada barrio organizaba sus vecerias independientemente y habia distintos turnos
por cada tipo de animales. El vecero debia hacerse cargo del ganado de los vecinos
en un lugar concreto, escurrirlo por veredas determinadas al efecto, guardarlo en
zonas establecidas y acotadas y devolverlo integro y en buen estado. En derrotas,
por supuesto, no habia vecerfas ni pastor. Hoy en dia apenas queda rastro de los vie-
jos usos, pero los que quedan nos muestran las tltimas pervivencias del sistema. Por
ejemplo las veredas, que aln se tienen como propias en los diferentes barrios, pese
a que no haya pastor ni veceros ya.

El vecero al que tocaba el turno de “guardar la vez” salia a la vereda a reco-
ger el ganado de los vecinos al amanecer, salvo si hacia muy mal tiempo, con el palo
y el almuerzo para pasar el dia. El pastoreo se hacia aburrido y solia acudir a las
cabailas y chozos a hacer tertulia con los pastores y con otros veceros. Si ello no era
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posible, se mataba el tiempo como se podia, muchas veces haciendo cosas de made-
ra, como tarugos para las albarcas, cucharas, palos o, en ocasiones, escrifios de ave-
llano. El frio solia forzar a buscar refugio o encender fogaratas. El fuego se hacia,
cuando se podia, tras un grueso tronco de 4rbol, tras un mato de arbustos o tras una
piedra nativa, y el refugio también, pero cuando no era posible se construian para-
petos de piedra.

Tenemos, sin embargo, en nuestra regién un 4rea geografica de desarrollo
diferenciado, de especializacidn e intensificacidn antiguas, las comarcas orientales
de Cantabria, al este de las sierras que separan las cuencas de los rio Pas y Besaya.
Se trata de valles y territorios en que, con mayor o menor intensidad y extensién, se
ha producido el fenémeno de la pasieguizacién por el que el sistema comunal de
antiguo aprovechamiento de pastos comunales en régimen extensivo, en las brenas
altas de los montes, fue sustituido paulatinamente por la explotacién privada de los
mismos. Nos referimos a los territorios de las viejas merindades de Trasmiera y
Vecio y a los valles de Toranzo, Carriedo, Ruesga y Soba, principalmente. Este
nuevo sistema pastoril significa, no solamente la formacién de unos peculiarisimos
rasgos culturales (TAX DE FREEMAN 1970 y 1979), sino también un modelo
agropastoril realmente modernizador y exitoso que determind su propia virtualidad
expansiva. Casi a la par que cristaliza el revolucionario sistema agrario y que se va
conformando el modo de vida con que hoy asociamos a los pasiegos de los barrios,
se produce, en funcién de unos resultados socio-econémicos positivos, un proceso
continuado de ocupacién de los comunales de las jurisdicciones vecinas (DE
TERAN 1974, GARCIA ALONSO 1997). Las causas son las mismas razones de
toda la trashumancia cantdbrica, conseguir dreas para envernar. Conviene sefialar,
sin embargo, que la definitiva formacién y expansién del modo pastoril pasiego no
significd, en modo ninguno, el final para el pastoreo extensivo y de sierra en la
comarca. Por el contrario, son miltiples las referencias y datos relativos a la coe-
xistencia de ambos a lo largo de los tltimos siglos. Sin embargo en estas tierras la
veceria o no se dio jamds, como en Pas, o se perdid, precisamente como conse-
cuencia de la adopcién del sistema ganadero pasieguizante, hace mucho tiempo. Es
el caso de la vecena antigua en los valles de Ruesga y Soba (GARCIA ALONSO y
BOHIGAS ROLDAN 1995).
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Los parapetos.

Entre las risticas construcciones de ganaderos y pastores, se explican como
refugios diurnos frente al viento norte y al frio, levantados por y para los veceros,
los llamados parapetos que adn se ven en las brafias de La Pernfa, Campoo, Cinco
Villas, Los Carabeos, Valdeolea y Valderredible. Como se ha dicho, cumplian, en
las brafias abiertas, la misma funcién que los gruesos troncos de drbol de las zonas
arboladas. Asi lo atestiguan numerosos testimonios orales de los habitantes de mas
edad de las aldeas. Por los datos aportados sabemos que los veceros aprovechaban
ciertos troncos de drbol, de la suficiente entidad como para servir de resguardo, para
encender fuego arrimado a su pi€ para calentarse o, simplemente, sentarse o recos-
tarse a descansar.

Pero no siempre, no al menos habitualmente, se daba esta circunstancia. En
la mayoria de las ocasiones las brafias a las que se conducia el ganado de veceria
se encontraban lejos de las zonas arboladas y se habia de recurrir a otros métodos
para conseguir ese resguardo. Y se recurria a la materia prima mas generalizada y
mds a mano en tales lugares, la piedra, para levantar los parapetos. Se trata de
pequeiios muretes, a veces aprovechando piedras nativas, a canto seco y con planta
reducida, de tendencia semicircular, que defienden al vecero ya que se orienta el
muro en esa direccion, Permiten a los vecinos pastores también encender pequefias
fogaratas y acostarse a descansar.

Los restos de estas sencillas y prdcticas construcciones que aqui presentamos
proceden de diversos territorios de la merindad de Campoo, o de sus zonas colin-
dantes. Conocemos parapetos, a veces solitarios, las més de las veces en grupos de
ellos, en Cinco Villas, en Valdeolea, en Los Carabeos y en Valderredible.
Entendiendo que se trata de una novedosa aportacién vamos ahora, de Norte a Sur,
a describir minimamente los que conocemos:

ENTRECUETOS

En la cota mas elevada de la Brafia de Entrecuetos, en los limites de los tér-
minos municipales de San Miguel de Aguayo y Molledo, entre LLa Montaiia y la
vieja merindad campurriana, se encuentra un grupo de parapetos pastoriles ya anti-
guos y, a juzgar por su aspecto actual, hace mucho tiempo abandonados. Los pri-
meros datos sobre los mismos los debemos a la Asociacién Bisalia (DIEZ RUIZ y
CASTILLO RUBIO 2001). Se hallan situados asomantes a las tierras de Aguayo,
dando vista al Embalse de Alsa, un poco al socaire de la cima (1.063 m). Todos ellos
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se realizan con piedra arenisca local, del Tridsico, muchas veces dispuestas como
losas inclinadas hacia fuera, para que el agua resbale al exterior, e hincadas en el
terreno,y se arman a canto seco. Siempre se abren al Sur o al Este, con preferencia
por la orientacién Sureste.

Se trata de cuarenta parapetos claros y once dudosos que conforman uno de
las mayores concentraciones, entre las que conocemos, de estas estructuras pastori-
les. Se distribuyen en varias agrupaciones, una al Norte de la cota, con la dificultad
de estar en la ladera mds expuesta, en que las que por ello la obra se apoya mds en
las grandes rocas nativas dcl lugar, fomando a veces parapetos que se extienden
enlazados, hasta los 8,70 m. en uno de los casos. Son cuatro parapetos al Este, dos
al Note y cuatro algo mds al Oeste.

En la misma cota se aprecia un grupo de diez parapetos (LAM. S)muy cer-
canos entre si, mds uno apenas apreciable, que forman claros semicirculos de entre
2,20y 2,80 m. de didmetro, por 1,30 a 1,85 m. de fondo, y con alturas mdximas con-
servadas entre 0,20 y 0,90 m. Algunos, muy arruinados, tienen aspecto de ser de los
mds antiguos del lugar.

Al Sur de este grupo, en la ladera que se extiende mirando al Embalse de
Alsa, se aprecian hasta dieciséis estructuras claras y varias mas dudosas (LAM. 6).
En algunos casos se apoyan en grandes rocas naturales, pero, en la mayorfa de las
ocasiones estamos ante elementos de obra rustica. Son mds desiguales por su forma,
desde la claramente semicircular o ultrasemicircular hasta [a subrectangular, y sus
dimensiones son similares a las del grupo anterior. Las alturas maximas conserva-
das estan entre los 0,20y 1 m.

Mads al Sur, en la misma ladera se aprecia otro grupo menor, de cuatro para-
petos claros y otros dos dusosos. El primero se encuentra algo aislado en un rella-
no (2,30 m. de didmetro, 1,60 m. de fondo y 0,40 m. de altura maxima conservada)
y otros tres algo mds abajo, en direccion a La Horca (2,80 a 3,20 m. de didmetro y
0,40 m. de altura maxima conservada).

Por su lejanfa a los ntcleos aguayeses probablemente sirvieron de resguardo
a vecinos de Las Coteras, del Valle de Igufia, cuyas brafias son inmediatas.

LOS PARAPETOS

Situados en la ladera sudoriental del Pico de Ano, o Jano, a una cota de 950
m., sobre las aguas embalsadas de Alsa en su ribera occidental. Se encuentran junto
al Regato de La Culera, en término perteneciente a San Miguel de Aguayo.
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Las obras de accesos al Embalse del Mediajo de Ano han alterado el paisaje
del lugar, pero, en una zona de afloramientos rocosos y rodamientos de ladera, son
apreciables tres parapetos claros y atin otros mas dudosos. Todos ellos tienen forma
groseramente semicircular, o ultrasemicircular, y se levantan con piedra arenisca sin
labra, a canto seco (LAM. 7). El mas occidental, también el mds evidente, tiene un
didmetro aproximado de 2,60 m., un fondo de 1,20 m. y una altura de obra conser-
vada de 1,08 m. El parapeto septentrional, algo mds abajo, tiene similares dimen-
siones pero s6lo conserva un paramento arruinado hasta una altura mdxima aproxi-
mada de 0,40 m. El parapeto mas oriental, muy cerca del anterior, tiene una forma
algo mds cerrada, con 2,20 m. de didmetro aproximado por 1,20 m. de fondo y 0,40
m. de altura maxima.

Por su situacién, y por confirmacion oral, sabemos que fueron levantadas por
veceros del barrio aguayés de Santa Olalla.

LA MUELA

En la cima conocida con ese nombre, cota de 1.320 m., en el término muni-
cipal de Campoo de Enmedio, préximo a Santiurde de Reinosa, se halla un para-
peto muy peculiar. Se trata de un refugio construido aprovechando el abrigo natu-
ral de la gran roca nativa de la cima, orientado al Este, con un refuerzo monolitico
por el norte y un banco para sentarse (LAM. 8). Sus medidas interiores aproxima-
das, 0,90 m. de anchura, 0,70 m. de fondo y 2,05 m. de altura hasta la visera, nos
hacen pensar en un refugio unipersonal o, como méximo para dos personas.

Tenemos ciertas dudas sobre la funcion de esta construcccién, ya que la exis-
tencia en la cima inmediata de un emplazamiento artillado, posiblemente un nido de
ametralladoras, durante la Guerra Civil, en 1937, nos lleva plantar su uso de refugio
para los servidores del mismo en aquellos acontecimientos. Sin embargo lo recoge-
mos aqui por dos razones: no tenemos constancia de que asi haya sido, y su tipolo-
gia constructiva responde al mismo modelo pastoril que estamos describiendo.

LA LASTRA

En la cota de 1.100 m., inmediatos a la cima que existe en las inmediaciones
del Alto de El Bardal, perteneciente al término municipal de Valdeolea, se hallan
varios parapetos de los veceros de la inmediata localidad de Hoyos.

Se trata de tres estructuras claras de forma semicircular o ultrasemicircular,
abiertos hacia el Sureste, armadas con piedra local, caliza jurésica, sin labrar y a
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canto seco (LAM. 9). Sus dimensiones aproximadas estdn sobre los 1,80 m. de dia-
metro, los 1,40 m. de fondo y los 0,50 m. de altura mdxima conservada.

OLEA

Estamos ante el mayor conjunto de parapetos que conocemos. Son elemen-
tos aislados, pero en un area limitada situada en la ladera meridional de la Sierra de
Endino, entre las cotas de 1.100 y 1.250 m., en el término de Valdeolea y en las pro-
ximidades de la localidad de Olea. ‘

Se trata de varios agrupamientos de estas risticas construcciones cuyo niime-
ro exacto no conocemos, ya que el arruinamiento de la mayoria de las mismas les
da un aspecto groseramente tumuliforme poco notorio en medio de la espesa vege-
tacién oportunista.

En el grupo més bajo y cercano a la localidad tenemos el mayor nimero de
ellos, en torno a los treinta. Algunos aprovechan grandes rocas naturales, pero la
mayoria son de obra completa, utilizando las areniscas del Tridsico locales (LAM.
10). Otro grupo, mds al Oeste, es de sinuilares caracteristicas, aunque emplea lose-
. ta areniscosa. Y, finalmente, existe un grupo reducido de parapetos hacia lo alto de
la ladera, con cuatro ejemplares, los mejor conservados de todos, de obra de are-
nisca sin labra, con un paramento levantado a canto seco y de forma ultrasemicir-
cular abierta al Sureste. El mejor de ellos, con aspecto de ser el més reciente, es de
un didmetro de 1,70 m. y una altura conservada de 1,30 m (LAM. 11).

EL CACHAVILLAR

En la ladera oriental del Alto de Somaloma, del Concejo de Los Carabeos, en
el término municipal de Valdeprado del Rio, sobre la cota de 1.220 m. de altitud, se
emplazan tres parapetos de vecero. Existen al menos dos de ellos muy evidentes y
otros mds dudosos, muy arruinados. Uno aprovecha el afloramiento rocoso de are-
niscas locales del Cretacico Inferior cerrando con obra a canto seco hasta casi los 2
m. de altura. El otro es totalmente de obra, utilizando gruesas piedras irregulares
rodadas y obra a base de piedra y losas. Dibuja un claro semicirculo abierto al
Sureste que mide 2,20 m. de didmetro aproximado por 1,40 m. de fondo y altura,
bien conservada, hasta 1,30 m. Conserva incluso la disposicién de visera en las
losas superiores que, con evidentes paralelos en Entrecuetos, se inclinan al exterior
para expulsar el agua (LAM. 12).
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Sin duda estos parapetos sirvieron a los veceros del barrio préximo de
Barruelo de Los Carabeos.

MUNATA

Se trata de dos ejemplos préximos, bien conservados y de uso bien conocido,
situado en los comienzos de la enorme planicie estructural de La Lora (calizas y
calcarenitas del Cretdcico Superior), sobre la localidad de Villota, en Valderredible.

El primero se abre al Sureste, con forma ultrasemicircular, conservando su
altura original, hasta 1,50 m. y losetas inclinadas haciendo visera en su extremo
meridional. El segundo parapeto permite el resguardo del pastor o vecero de pie
(altura interior de 2 m.), igualmente de forma ultrasemicircular y visera superior de
losas (LAM. 13).

Sabemos ademads, de la existencia de otros semejantes en el Alto de la
Cerrada, perteneciente al término de Valdelucio, y en Lorilla, en la Lora burgalesa
limitrofe.

Seguramente existirdn otros testimonios semejantes en las proximidades de
los aqui recogidos. No pretende esto ser un catdlogo de los misimnos, cosa que queda
por hacer, sino dar a conocer estos elementos etnograficos que, en cierta mediada,
complementan nuestros conocimientos sobre el paleopaisaje, y en concreto sobre
este aspecto del paisaje pastoril cantdbrico.

Ante lo expuesto podemos y debemos plantearnos esta pregunta: ;estamos
ante un testimonio exclusivamente campurriano?. La respuesta definitiva, sin duda,
habra de esperar a nuevas prospecciones y estudios regionales, pero trataremos dc
avanzar algunos razonamientos que ayuden a encontrar la respuesta.

Concretamente en Campoo y en las demds zonas de la Cantabria meridional
y tierras castellanoleonesas colindantes, el concejo era el eslabén bésico de la iden-
tidad comunitaria. Cada casa abierta es un vecino y, una vez adquirido tal cardcter,
su realizacidn diaria, en aplicacién de los derechos. Y obligaciones que dimanan de
esa situacion, se hace en ciertos espacios vecinales, La cantina, el “corro de bolos”
y el potro de herrar, lugares en donde se expresan las relaciones vecinales publicas
masculinas, el pilon, que cumple la misma finalidad entre las mujeres y el templo
parroquial, el bebedero y las callejas de la aldea, las casas y su entorno participan
de ello. Los portalones, corrales y portales extienden lo intervecinal al espacio de
la privacidad en muchas ocasiones. La mayoria de los concejos disponian de Casa
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del Concejo, en donde se reunian a toque de campana los representantes vecinales
-los varones cabeza de familia o las viudas- o, en caso de no ser asi, en el atrio o
cercanias de la iglesia. Pero en la regulacion de los usos ganaderos tenfa mas impor-
tancia la organizacion por barrios. La Junta de Barrio, con un Alcalde de Barrio al
frente, sostenia los derechos de los respectivos barrios sobre las pastizas, sobre las
veredas propias y accesos a ejido y sobre los lugares para abrevar, al tiempo que se
encargaba de la eleccion de sementales, de la contratacién de pastores, del estable-
cimiento de los turnos de veceria y de la construccion y sostenimiento de los esta-
blos y corrales comunales. En muchos lugares la Junta de Barrrio fue sustituida por
la Junta Ganadera, con muchas menos prerrogativas y en clara demostracién de la
decadencia del comunalismo ganadero. Sobre estas y otras cuestiones vinculadas
con la ganaderia y cl pastoreo tradicionales, se han realizado, en algin caso
recientemente, sobre algunos concejos y valles de la vieja merindad de Campoo, y
a ellos nos remitimos para no hacer mas larga la exposicién (RODRIGUEZ
FERNANDEZ 1979 y GARCIA ALONSO 2001).

En estos valles y territorios de la vertiente meridional de la cordillera se repi-
ten bdsicamente los ritmos y costumbres pastoriles descritos mds arriba, con algu-
nas peculiaridades. En La Pernia palentina, en el Campoo céntabro o en La Lora
burgalesa las vacas se pastoreaban, desde primeros de mayo hasta la “derrota de las
mieses”, en las braiias con pastores contratados por las juntas vecinales de los
barrios y lugares. En el entretiempo, primavera y verano, las cabafias les acogian a
ellos y a los mismos veceros que por alli guardasen durante el dia. Porque en estas
zonas los desplazamientos, debido a las condiciones orograficas y climdticas espe-
cificas de estas tierras altas de la solana de los montes, hacifan posible la coinciden-
cia de unos y otros en las mismas zonas, ya que nunca eran tan largos y dificiles
como en la vertiente cantdbrica. Los puertos se hallaban en Hijar, Sejos, Palombera,
Fuentes, Lodar, Aguayo, Endino, Somaloma, Carrales o Las Loras, siempre accesi-
bles desde las aldeas. Del mismo modo que en la zona centro-occidental se contra-
taba el pastor, a veces también el becerrero aunque dada la proximidad a la aldea el
pastor suele contar con la ayuda de un vecero, por turnos, de la propia vecindad.

En estos lugares, con el levantamiento de las mieses, con la recogida del fruto
del afio, descendian los ganados al lugar y se iniciaban las derrotas. El pastor fina-
lizaba su trabajo para la colectividad y, en casi todas estas comarcas, se reintegraba
como un vecino més a la vida aldeana. Porque, aunque la mayor parte de los pasto-
res eran forasteros, cuando se les contrataba se [es concedia el uso de una casa con
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cuadra y pajar, la conocida como “casa del pastor” o “casa del toro”, y pasaban a
vivir allf con su familia y su propio ganado. En la cuadra de esta casa debia hacer-
se cargo del cuidado del toro semental de la junta, para lo cual los vecinos han con-
ducido al pajar durante el verano la hierba recogida comunalmente en el prao-toro.
Debido a la cercania resultaba innecesario disponer de invernales como en La
Montaiia occidental, por lo que el ganado se encuadraba, por un periodo més largo,
acorde con la mayor dureza y extension temporal del invierno y las nieves, en los
establos de las casas aldeanas.

Por todo ello, por el pastoreo vecinal en las brafias abiertas, por encima de los
limites del arbolado, y por la adversa climatologia predominante, entendemos que
estas estructuras resultan muy propias de estas comarcas. Sabemos, por referencias
orales principalmente, de otros lugares de Cantabria, como Soba o Valdéliga, en que
pudieran localizarse estructuras asimilables a las campurrianas, aunque son mucho
menos numerosas y visibles y se trata de informaciones por confirmar.
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Lam. 2, Cercados y muretes arruinados sefialan un antiguo sel.
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Lam. 3. Hitos o mojones cono este
fijan los derechos de uso
de los pastos.

L4m. 4. Cabafias en ruinas se encuentran en todas las zonas de brarias y seles.
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Ldm. 6. Un viejo parapeto de Entrecuetos.
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Lam. 8. Parapeto de La Muela.
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Ldm. 9. Un parapeto
en La Lastra.

oS R

Lam. 10. Uno de los numerosos parapetos en ruina de Olea.



102 Manuel Gareia Alonso

Lam. 11. Parapeto situado en la zona alta de la Sierra de Endino.

Lam. 12. Parapeto de Cachabillar, en lo alto de Somaloma.



Parapetos de veceros. Una aproximacion a la etnoarqueologia del pastoreo... 103

Lam. 13. Un parapeto bien conservado en La Lora, el de Mufata.






UN PEQUENO TRABAJO SOBRE NOMBRES
TECNICOS Y VULGARES
DE ESPECIES MARINAS COMESTIBLES O
PARA CEBO O CARNADA, QUE SE PESCAN
EN SANTANDER Y SU LITORAL,
DE JOAQUIN GONZALEZ DOMENECH

M¢ DEL CARMEN GONZALEZ ECHEGARAY
(Centro de Estudios Montaifieses)

Si te casas en Pedreiia
no te faltaran muriones,
esquilas y verigiietos,
cdmbaros y mocejones.
(Canto popular).

Estando revolviendo en unos papeles familiares, me encontré con una peque-
fla libreta que habia pertenecido a mi padre, y en la que con su bonita letra, clara y
espaciosa habia trazado un titulo: “NOMBRES TECNICOS Y VULGARES DE
ESPECIES MARINAS COMESTIBLES O PARA CEBO O CARNADA, QUE SE
PESCAN EN SANTANDER Y SU LITORAL".
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Debo decir ante todo, que mi padre, Joaquin Gonzilez Domenech, era un
hombre de gran cultura, muy aficionado a las ciencias, a cuya disciplina habfa diri-
gido sus estudios, y que todos los domingos nos llevaba a sus cinco hijos a visitar
el antiguo museo maritimo, conocido como el “Acuario”, situado ante *“la rampa de
la biologia” en Puertochico, trds un paseo por el “muelle de tablas”, que se estre-
mecian bajo nuestros pies, dejando ver entre ellas oscuras y verdinegras rendijas por
las que se colaban a las mareas altas, surtidores de agua que salpicaban nuestros
pies.

Como mucha gente de nuestra maritima ciudad, los paseos mafianeros en
invierno siempre se dirigian al muelle, donde a veces pescabamos, sentados al carel
de las tablas con las piernas colgando. A mi no me gustaba pasar por debajo de las
grias, porque me parecian jiratas gigantescas, rofiosas y chirriantes que parecia que
podian engancharme y subirme, como nosotros haciamos con los chaparrudos y las
momas.

Mi padre habia vivido siempre cara al mar en el barrio portuario de Méndez
Nuilez, donde mi abuelo habia regentado el Consulado de la Argentina y un alma-
cén de coloniales y cargamentos de ultramar, que respondia a la razén social
“Espina y Gonzdlez”; su socio, Don Victor Rodriguez Espina, era padre de la exi-
mia escritora Concha Espina, de la que fue padrino mi abuelo. La razén social esta-
ba dada de alta como “Comerciantes consignatarios y comisionistas”. Mi padre
heredo el “escritorio, el consulado y el almacén”, pero no fue hombre de negocios.
Ya hemos dicho que sus estudios estaban comprendidos en las disciplinas de Letras
y Ciencias.

Existc un curioso librito, escrito por ¢l con un fino sentido del humor, bajo
el titulo “Buffonadas”, dedicado especialmente a la fauna maritima, cuyo titulo
recuerda al Conde de Buffén, Georges Luis Leclerec, redactor de la famosa
Historia Natural de 36 vollimenes, en un sentido humoristico y a cuyo titulo afiade:
“El buffén en chunga, histéria comica de algunos animales”, fechado en 1917, y
dedicado a su amigo Leopoldo Pardo Iruleta. En la introducién dice: “Bien sabe
Dios, y td que me conoces, que no me ha movido a componer estas fruslerias el
vano deseo de hacer alardes de ‘Erudito’. Confieso que algo se me alcanza del
asunto de que hablo; pero tan superficiales son mis nociones, que solo para tratar
del tema en broma, he osado tomar la pluma”.

Parece que eran unas sencillas cuartillas firmadas bajo el seudénimo
“Robustiano Obeso”, (mi padre era extremadamente delgado) pero a continuacién
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el receptor afiade una nota: “Al Sr. Don Joaquin Gonzédlez Domenech. Mi querido
amigo, Vd. ha sido tan confiado que me entregd estos diez articulos creyendo que
solamente servirfan para entretenimiento mfo. La modestia que adorna a Vd. como
complemento inevitable de todas sus excelentes cualidades, le tienen a Vd. ignora-
do hasta de la docena de convecinos intelectuales, que ‘oficialmentet’ pueden con-
tarse en esta ciudad y yo que le quiero a Vd. y quiero 4 mi pueblo -a pesar de todo-
no puedo dejar de aprovechar esta ocasion de prestar a mi tierra y a las letras patrias,
un servicio meritorio rindiendo al talento de Vd. el tributo de publicidad que mere-
ce y lanzando su nombre a la palestra, seguro de que empezando la lucha, hard Vd.
algo muy bueno. Por eso, sin advertir a Vd. nada, envio estos trabajos a una impren-
ta y arreglo el asunto, para que Vd. no se entere hasta que los ejemplares esten en
las Librerias con la papeleta de ‘Obra Nueva’ (lo de nueva es verdad por esta vez).
Y por aquello rompo el incongnito en que Vd. quiso envolverse. Perdone esta des-
lealtad: es la primera que cometo con un amigo”. Firma esta nota afiadida a la
Introduccién: Leopoldo Pardo, junio de 1917.

Los capitulos dedicados a la fauna maritima de este optdsculo son: “En el
Acuario de la estacién de Biologia”, donde se desarrolla una visita al antiguo museo
maritimo, “en una pentimbra discretisima”, describiendo especies y sus costumbres;
“La ballena”, con la historia de su hallazgo en la playa del Sardinero, que califica
de un soberbio ejemplar de mas de 25 metros de “Rostrata” el mas rapido y agil de
todos los cetdceos; “La Ostra”, con la descripcién y curiosidades de este molusco;
y finalmente “La langosta” con su correspondiente relato ameno e instructivo, todos
bajo un prisma humoristico, pero conservando su caracter cientifico.

Pero volviendo al inicio de este trabajo, dedicado como homenaje a mi her-
mano Joaquin, para el que me habian pedido alguna colaboracién desde el Centro
de Estudios Montafieses, nada me parecié mds idéneo y emotivo, que publicar el
contenido de la libreta de nuestro padre dedicada a “las especies marinas que se pes-
can en Santander...”

Me pareci6 un tema interesante, porque yo en muchas ocasiones habia senti-
do la necesidad de llamar la atencidn a las gentes de esta tierra, de cémo se esta per-
diendo el vocabulario popular y 1éxico de la fauna maritima de Cantabria, en bene-
ficio de otras culturas vecinas.

Pasé la hoja y me met{ de lleno en la materia, que quiero dar a conocer, por-
que este trabajo no muy extenso, puede interesar a personas ms expertas que yo,
en temas de fauna maritima, por la necesidad de conservar el nomenclator tradicio-
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nal de esta tierra o de este litoral, en el que también hay diversas variantes, -como
bien conocen personas tan especializadas como entre otros nuestro admirado
Adolfo Lépez Vaqué-, y que pueden alterarse en las distintas villas de la costa can-
tdbrica.

Comenzamos con la lectura, a la que nos ajustamos sin cambiar una letra:

Paracentrotus Lividos. Nombre vulgar: Erizo de mar.

Arenicola marina. (Lineus) " " Gusana.
Arenicola branquialis. ! ! Gusana.
Perinereis cultrifera. ! " Gusana.
Palcenén squilla. " " " Esquilas.
Palcendn serratus. ) " Esquilas.
Palcenén restirostrus. ! ! Esquilas.
Nephros norvégicus. ! ! Langostinos.
Homarus gammaarus. ; " Hoyocéntaro, lobricantro.
Seyllarus arctus. " ! Cangrejo.
Palinurus vulgaris. ! ) Langosta.
Galathea strigosa. ! ! Cangrejo de mar.
Maiu squinado. " " Céambara.
Cancer paqurus. ! " Cémbara masera.
Xantho floridus. ! ! Céambaras.

Xanto rivulosus. ! " Céambaro.
Eriphia spinifron. " " Cambaro.
Careinus maenas. ! ! Céambaro.

Portunus puber.
Portunus arenatus.

Céambaro mazorjano.
Cambéros

Portunus marméreos. ! " Cémbaros.
Polybius henslowi. Sec ! " Patelo.
Pachygrapsus marmoratus. Fabricius. " Mulatas.
MOLUSCOS.

Ostrea edulis. Nombre vulgar Ostras.

Pecten maximus. Pelegrinas.
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Chlarmys varia.
Mytilus edulis.

Cardium edule.
Cardium tuberculatum.
Venus verrucosa.
Tapes decussatos.

Raja clavata. (Linneo)
Raja asterias. (Muller)
Raja puisctata, (Risso)
Raja insdulata. (Lacepede)
Raja juy6pica. (Linneo)

Raja falsavela (Bonaparte)
Narcobatus torpedo. (Linneo)
Dasyatis pastinaca, (Linneo)
Myliobatis aqulla. (Linneo)
Chimaera monstruosa.(Linneo)
Clupea plichardus. (Walbaum)
Chupea sprattus. {Linneo)"
Chupea alosa (Linneo) " !
Engraulis encrasichalus (Linneo)
Argentina sphyrcea (Linneo)
Anguila, anguila (Linneo)
Conger, conger.

Muroena helena.
Scombresor saurus (Walbaum)
Rhamphistoma celorre (Linneo)
Ammodytes tobianus. " !
Ammodytes lanceolatus.
Atherina presbiter. (Cuvier)
Mugil chelo. (Cuvier) " "

" n
" n

il "

n
n
"
"
"

" "

t

Mugil auratos. (Risso)

Trachyrhyncluis trachyrhynchus, (Risso)

i

Malacocephalus laevis (Lowe)

Pelegrina.

Mocején, mazajén,
mejillones,

Gurriafias.

Gurriafias.

Verigiietos.

Amayualas, chirlas,

Raya.

Raya.

Raya.

Raya.

Raya.

Raya santiaguesa.
Temblador, tembladoras
Chucho, bastenada.

Chucho, pez obispo en Pedreiia,
Pez de rato o rata.

Sardina, parrocha la pequefia.
Lacha. -

Arencdn, pez de sable, alosa.
Bocartes, hombres.

Sulas de altura o de playa.
Angula, y angulas a las crias.
Congrios, y luciatos a las crias.
Morena.

Paparda, relanzén.

Aguja.

Aguaciosos.

Aguaciosos.

Sulas.

Mules y muegles. A los chicos
corcones.

Alisa, lisa.

Abambolo de cantil,
Abambolo de bajura.
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Gadus luscus. (Linneo)
Gadus minutus (Linneo) "
Gadus merlangus. !
Gadus pollachius. (Linneo)
Gadus poutasson (Risso) "

Dicentrarchus punnetaties (Blach)
Polyprién americaniense (Seher)

Serranus caprilla. (Linneo)"
Sciena aquila. (Lacipade) "
Humbrina ronelvius?. (Valm)
Humbrina cirrosa. (Linneo)
Sparus aurata (Linneo) "
Pagrus pagrus (Linneo)

n

"

Pagellus centrodontres (Delaroche)
Merluccius merluccius. (Linneo) "

Dicentrarchus labrar. (Linneo)

n

Molva elongata. (Risso)

Urophyeis blennvides. (Aiunruch) "

Onos tricirratus. (Brusnuch)
Onos fusca. (Risso) "

Onos mustela. (Linneo)
Berix splendeus. (Lorre) "

Hoplostetus mediterraaneos. (Curier)

Pagellus erythrynus. (Linneo)
Pagellus acarne, (Curier) "
Pagellus mormyrus. (Linneo)
Diplodus vulgaris. (Geoffnay)
Diplodus sarqus. (Linneo)
Diplodus fasciatus. (Linneo)
Charax puntarro. (Amelin)
Box boops. (Linneo) "
Box salpa. (Lineo)
Oblada melanura. (Linneo)

"

"

Fanecas.

Fanecos, carajuelos.

Pez de plegona, plegonero.
Abedejo. a las crias sarretas.
Pez lirio.

Lluvina atruchada.

Mero de roca, de joven chersea.
Cabra, cabra de bajura
Corvina, berrruguete.
Corvina,

Corvina.

Dorada y chaparreta.
Machote.

Besugo, panchos las crias.
Merluza, pescadilla

a las pequefias.

Lluvina y luvina,rabaliza a las
pequeiias.

Barruenda, pez de bacalao.
Locha.

Madre anguila, barbada.
Madre anguila.

Madre anguila.

Besugo americano.
Besugo habanero.

Brecas.

Aligote.

Perla.

Jargo.

Jarglieta

Bedao.

Jargo.

Bogas.

Sopas.

Abujarda.



Un pequeriio trabajo sobre nombres técnicos y vulgares de especies marinas... 111

Spondiliosoma cantharus. (Lineo) " Parfiosa.

Denter dustex (Linneo) " " Sama.

Mullus barbatos surmuletus (L) " Salmonete, barbo, y barbona.
Centrolabrus exoletus. (Linneo) " Porredana.

Labrus bergylta. (Ascanius) " Durdo.

Labrus mixtus. (Linneo) " " Gayano.

Ctenolabrus rupestus. ! ! Tabernero.
Acantholabrus palloni. (Risso) " Tabernero.
Crenilabrus melops (Linneo) " Porredana.
Crenilabrus grisens (Cimelin) " Porredana.
Crenilabrus baillona. (Cusier) " Porredana.

Coris julis. (Linneo) Julias, doncellas.

Trachurus trachurris (Linneo) " Chicharro.

Scomber scombrus (Linneo) Sarda, verdel.

Scomber colias. (Amelin) " " Caballa.

Thunnus thynnus (Linneo) Albacora, y cuando es
grande cimarrén.

Germo alabunga. (Gmeluz) " Bonito.

Brama raii. (Aloch) ! " Palometa.

Zeus faber. (Linneo). " " Pez de San Martin
Bolhus méximus. " " Rodaballo.

Bolhus rombus. (Linneo) " " Rodaballo.
Gobius niger. (Linneo) " " Chaparrudo.
Gobius auratus. (Risso) " " Chaparrudo.
Gobius paganelluis. (Linneo) ! Caparrudo.

Lépidos hombus whiff. (Walvaun ?) Ojito.

Lépidos hombus boscii. (Risso) " Ojito.
Zengopleros punctatus. (Blich) " Rodaballo.
Pleuronectes platessa. (Linneo) " Platusa.
Arnaglosus grolmannii. (Bonaparte) Lenguado.
Arnaglosus paterna. (Walbame:) *" Lenguado.
Solea solea. (Linneo) " " ‘Lenguado.
Solea lascaris (Risso) " " Lenguado.
Gobius flavescurs, (Fabricius) " Chaparrudo.
Gobius minutus. (Palles) " " Chaparrudo.
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Gobis pictus (Malin) " ! Chaparrudo.
Scorpena dactyloptera. (Delaroche) Cabra de altura.
Scorpena scrofa. " ! Cabracho.

Scorpena ustulata. (Lorres) " Cabracho.
Kokotchas " ! Barbadas de merluza.

A esta lista hay que afiadir, los “chipirones”, aqui maganos, y las “chamaru-
cas” nombre general que abarca a todas las especies “soterradas” en nuestras pla-
yas, y que se suele emplear despectivamente: ;Vete a pescar chamarucas a la baja-
mar!..., pedimos perdén por las posibles erratas al denominar en latin algunos de los
peces.

Actualmente hay muchas especies nuevas “en esta plaza”, y nunca mejor
dicho, ya que son peces llegados muchos de ellos de otros continentes, y por tanto
su nomenclatura no afecta en absoluto a este trabajo al que finalizamos, porque cre-
emos que sélo sirve de aviso e informacién, porque no somos nosotros los que tene-
mos que pelearnos en la plaza, aunque si aprovechamos la ocasién para recordar a
las pescaderas cual es el antiguo nombre, de nuestros pezucos, porque jesas si que
lo saben;.

Carmen Gonzdlez Echegaray (derecha) y una amiga, pescando con aparejo
en el muelle de Santander.



EL CRISTO DE LIMPIAS Y LA PASION DE
HUNGRIA

WILLIAM A. CHRISTIAN JR. Y ZOLTAN KRASZNAI

Resumen

La residencia de la familia real hidngara exiliada en la localidad vasca de
Lekeitio avivo el interés de los mondrquicos hiingaros por las apariciones del Cristo
de Limpias en la cercana Cantabria. Segin su interpretacion, los movimientos de la
imagen eran una expresion de sufrimiento por afinidad con el que ellos padecian por
el terror del régimen comunista de 1919 y el desmembramiento de la nacién,
impuesto por las potencias aliadas en el Tratado de Trianén. La Pasién y Crucifixién
de Hungria se convirtié en metdfora nacionalista predominante en los afios de entre-
guerras. '
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Hacia cinco meses que habia finalizado la Primera Guerra Mundial, cuando
la gente de Limpias comenzd a ver que su Cristo se movia durante un sermén pro-
nunciado el 29 de marzo de 1919, en el momento culminante de una semana de
misién capuchina. En los meses siguientes se multiplicaron las visiones, y comen-
zaron a llegar peregrinos de circulos cada vez mas amplios: primero, de las locali-
dades vecinas; luego, de Cantabria oriental, en general, y, después, de toda la dio-
cesis. A continuacién, siguiendo la linea del ferrocarril, de las provincias limitrofes
de Bizkaia y Asturias y, seguidamente, de Navarra, Madrid, Barcelona, Castilla la
Vieja, Ledn y Galicia.

Las noticias sobre las visiones se difundieron con rapidez a paises extranje-
ros, comenzando por América Latina, a donde las llevaron la prensa espafiola, las
cartas escritas por montafieses a familiares suyos y emigrantes, dignatarios ecle-
sidsticos y misioneros que visitaban Limpias antes de embarcarse en Santander.
Pero en 1919 o 1920, la prensa contenia pocas informaciones sobre viajes realiza-
dos expresamente a Limpias desde fuera de Espaiia, viajes que fueron en aumento
gradual durante los afios siguientes a medida que Limpias se afiadia como prolon-
gacion opcional de las peregrinaciones a Lourdes y comenzaban a llegar grupos de
Francia, Bélgica, Holanda, Suiza, Alemania, Hungria, Inglaterra, Estados Unidos y
México.

Como la inmensa mayoria de los videntes no ofan hablar a la imagen, el sig-
nificado de sus miradas, gestos, ademanes agénicos y transfiguraciones patentes
eran objeto de conjetura. En Espaiia, aquellas conjeturas evolucionaron en sincro-
nia con la ampliacidn del circulo de peregrinaciones: Limpias fue considerado suce-
sivamcntc un santuario para Cantabria, un Lourdes espafiol, una nueva Jerusalén o
el signo del fin de los tiempos para el mundo entero.

Entre las interpretaciones espafiolas de las visiones fueron pocas las que men-
cionaron la Primera Guerra Mundial, en la que Espafia fue pais neutral. Los comen-
taristas de tendencia politica se planteaban mds bien si Cristo no estaria en agonia por
las medidas tomadas por los liberales de Romanones o como recompensa por la con-
sagracion de Espana al Sagrado Corazén por Alfonso XIII. Quienes tenian una pers-
pectiva més internacional pensaban que la agonia de Cristo era, quiz4, una reaccién
ante el auge de la masoneria, el socialismo o el bolchevismo. Pero, a diferencia de las
visiones de Fatima, que comenzaron en 1917 y en las que los videntes proclamaban
mensajes vinculados a la guerra, las de Limpias no contenian mensajes explicitos y
sus intérpretes espaifioles no establecieron, por lo general, esa conexién. (1)
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La conexidn si se establecid, en cambio, en las naciones beligerantes, donde
se entendié que el Cristo agdnico sufria con los heridos y con quienes se habian
visto privados de los suyos. Esto fue particularmente cierto en el caso de los paises
que habian perdido la guerra. Para el proselitista extranjero mds influyente, el pro-
fesor Dr. Bar6n Ewald von Kleist, de Friburgo/Brisgovia, cuyo libro sobre Limpias
tuvo en Alemania cinco ediciones de 1920 a 1922, ademas de publicarse en
Holanda, Francia, Inglaterra y Estados Unidos, era significativo que el Cristo de
Limpias estuviera al margen de la refriega, en un pafs neutral. En un capitulo titu-
lado: “Warum in Spanien? Warum nicht bei uns?”, atribuye el privilegio concedido
a Espafia de ser la sede de las visiones al especial éxito que habia tenido alli el
movimiento para la consagracion de familias, poblaciones, escuelas, fabricas, cuar-
teles, la provincia de Gipuzkoa y, finalmente, en 1919, de la propia nacién al
Sagrado Corazon de Jests. Von Kleist sigue escribiendo:

«Espaila es también la nacién cuyas manos se conservaron limpias de la sangre de
tantos millones que, en esta terrible lucha internacional, combatieron con una profunda con-
viceidn en defensa de los justos intereses de sus pafses nativos y sacrificaron salud y vida
como héroes con la mirada puesta en Dios. Espaila ha sido la Gnica gran potencia mundial
que, debido a su inquebrantable neutralidad, ha mantenido asi mismo el afecto de nuestro
pobre pueblo alemdn, tan duramente aquejado. Nosotros, al igual también que otros pueblos
de Europa, preferiremos recibir de las manos de esa nacidn las bendiciones del Salvador,
capaces mas que nada, al menos entre los hijos de nuestra Iglesia, de abrir un camino para
la reconciliacién interior mediante la cual la paz exterior comienza a adquirir seguridad y
firmeza.» (2)

La gente de las dos partes beligerantes reivindicaba el apoyo de Dios e implo-
raba su ayuda. En la edad de oro de las tarjetas postales se popularizaron enor-
memente en ambos bandos imagenes de Cristo en color bendiciendo a los soldados
y consolando a los heridos (3). Pero para los integrados en la coalicién de Alemania,
Austria y Hungria, que “combatieron con una profunda conviccién por los justos
intereses de sus paises nativos y sacrificaron salud y vida como héroes con la mira-
da puesta en Dios” (segtin expresion de Kleist), la pérdida de la guerra supuso algo
parecido a una crisis religiosa.

La imagen del Cristo del santuario de Limpias muriendo en la cruz tenia para
los perdedores un atractivo particular y una especie de parentesco emocional. En
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otofio de 1919, muchos de los videntes espafioles cuyas visiones recibieron mas
publicidad contemplaban precisamente eso, una imagen que cobraba vida, pasaba
el trance de la agonia y moria, a veces reiteradamente. Aquella agonia divina, des-
crita en reportajes de prensa y en escritos piadosos, se hacia eco de la pérdida de la
guerra y de la humillacién nacional, por lo que la devocién de Alemania, Austria y
Hungria al Cristo de Limpias fue de una indole especial y el santuario atrajo una
proporcidn inusitada de oficiales del ejército. Segin escribia un sacerdote hiingaro
en 1925,

«llama, quizd, la atencién hacia quienes sufrieron la agonia de la Guerra Mundial,
diciendo que sufrié por nosotros y, mds aiin, que sufre actualmente con nosotros y en nues-
tro lugar. De ese modo nos consuela, estimula y da su ejemplo a fin de que no perdamos la
esperanza ni el 4nimo, sino que, mds bien, suframos con él, por €l y junto a él. Quiere for-
talecer poco a poco nuestras almas para que podamos sobrellevar y superar el sufrimiento
de nuestros cuerpos». (4)

El interés hdingaro por Limpias parece especialmente notable dado la lejania
del pais y la insodlita pervivencia de su devocién, ya que los hiingaros siguieron
yendo al santuario mucho después de que el interés de los espafioles se hubiera des-
vanecido.

A juzgar por las postales recogidas en Budapest por los autores del presente
articulo, las imagenes de Cristo en tarjetas de guerra impresas en Hungrfa supera-
ban considerablemente en nimero a las de la Virgen. Aunque tradicionalmente
Cristo ha sido asociado con la guerra més que la Virgen, en este caso podria haber
también una razén afiadida de tipo comercial; tanto Alemania como Austro-Hungria
contaban con amplias poblaciones de catélicos y protestantes, y las postales patrié-
ticas trascendian las divisiones confesionales.

En Hungria, més ain que en Alemania, se daba otra sintonfa con el Cristo
agonizante. El Tratado de Triandn, del 4 de junio de 1920, habia otorgado alrededor
de un tercio del territorio y la poblacién de Hungria a los paises de su entorno:
Checoslovaquia, Rumania, Austria y el reino de Serbia, Croacia y Eslovenia. A la
muerte o mutilacion de cientos de miles de hiingaros y a la pérdida de la guerra se
sumaba el desmembramiento de la patria, precisamente en el momento en que
Hungria habia alcanzado su independencia plena. Durante el periodo de entregue-
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rras, una gran parte del discurso ptiblico htingaro estuvo dirigido, con apoyo y pro-
paganda oficial o semioficial, a la recuperacion de los territorios perdidos. (5)

Hungria habia conservado una sélida identidad nacional basada en un idioma
distinto y una monarquia independiente intensamente identificada con el catolicis-
mo desde san Esteban, en el siglo X1, cuya corona rematada por una cruz era el sim-
bolo de la nacién y sigue siendo el maximo tesoro nacional. En el momento de la
Primera Guerra Mundial, Hungria gozaba del rango de reino dual junto con Austria,
de una considerable autonomia y de un parlamento propio. Carlos, sobrino nieto y
sucesor del emperador Francisco José, habia sido coronado rey de Hungria en 1916.
Tras intentar negociar sin éxito una paz por separado con los aliados, se le habia
obligado a abdicar como emperador de Austria al finalizar la guerra en noviembre
de 1918 y “dejar en suspenso el uso de sus derechos” como rey de Hungria, Después
de un régimen comunista y anticlerical breve pero violento encabezado por Béla
Kun, el regente, almirante Nicholas Horthy, administré Hungria bajo la mirada vigi-
lante de los aliados. En circulos militares y religiosos existia un fuerte sentimiento
mondrquico. Carlos y su esposa italiana, Zita de Borb6én-Parma, dejaron su exilio
en Suiza e intentaron recuperar el trono de Hungria en dos ocasiones, en marzo y
octubre de 1921, con ayuda de una parte de la jerarquia catdlica y algunos oficiales
mondrquicos. Los aliados trasladaron finalmente a la familia a la isla de Madeira,
donde Carlos murié de neumonia el 1 de abril de 1922. El exilio de su familia real
fue para los mondrquicos hiingaros un nuevo motivo de consternacion.

La primera obra hiingara sobre Limpias fue un folleto de 16 pdginas escrito
por un tal Aladdr Revicky y publicado por €l en la ciudad episcopal de Esztergom
en diciembre de 1920. Reviczky cita como fuentes trcs libros cspaiioles, a Von
Kleist y una obra de un religioso austriaco (6). Por aquellas mismas fechas, un jesui-
ta hiingaro, Jdnos Vendel, publicé una seleccién de 48 pdginas tomada de libros y
articulos espafioles sobre Limpias, asi como de la obra de Von Kleist y de un folle-
to aparecido en Minich (7). Vendel obtuvo su material espafiol de un jesuita de
Gijén, Claudio Garcia Herrero. Ninguna de esas primeras publicaciones hiingaras
contenia informes de peregrinos llegados de Hungria. Ambas, al parecer, les prece-
dieron. Y, evidentemente, los propios autores no habian estado en Limpias.

Los intereses hiingaros por Limpias se avivaron debido a la proximidad entre
el santuario y Lourdes. La devocién hingara hacia Lourdes era fuerte antes de la
Gran Guerra, y en 1912 unos catélicos hiingaros habian financiado allf una de las
nuevas estaciones del Viacrucis. Aquel afio se fund6 en la ciudad de Sopron, en la
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frontera con Austria, una revista de peregrinacién a Lourdes. El peregrinaje a
Lourdes se reanudé no mucho después del final de la guerra, pero, hasta julio de
1923, por lo menos, las dificultades en la frontera franco-espafiola hacian que un
desvio a Limpias resultara costoso para los peregrinos que viajaban en grupo. (8)

Era inevitable que los catélicos hiingaros relacionaran los movimientos del
Cristo con los apuros en que se hallaba su propia nacion. A algunos de ellos no les
habfa pasado inadvertido que la misién durante la cual se produjeron por primera
vez las visiones de Limpias habia comenzado el 22 de marzo de 1919, dia en que
Béla Kun accedié al poder en Hungria. (“en la fecha exacta en que estallé aqui el
comunismo”) (9). El Diario Montafiés, que seguia de cerca los intereses nacionales
e internacionales por Limpias, informaba a primeros de abril de 1922 que un coro-
nel del ejército de Hungria, de quien podemos suponer que ya habia estado alli,
habfa pronunciado conferencias sobre las visiones. (10)

El 18 de agosto de 1922, Zita de Borbén-Parma, la viuda italiana de Carlos,
se trasladd con sus seis hijos a una destartalada mansién que su primo Alfonso XIII
habia encontrado para ella en Lekeitio. La presencia de la realeza constituia una
buena noticia en la costa del norte, donde Santander y San Sebastidn competian por
las vacaciones de Alfonso XIII. Los ciudadanos de Lekeitio consideraron que la
presencia de Zita a lo largo de todo el afio era una don llovido del cielo y el ayun-
tamiento pagé los gastos para renovar la mansion, adquirida finalmente por una
comisién de aristcratas para que la familia pudiera residir en ella. (11)

Zita visité Limpias por primera vez a finales de enero de 1923. A su regreso
en agosto del mismo afio, acompafiada en esa ocasién por sus hijos, José Maria
Aguirre Gutiérrez llamo la atencién en El Diario Montaiiés sobre la idoneidad de la
devocién para el duelo profundo y devoto de aquella mujer.

«Querfa entregarse la augusta viuda a la libertad de su expansién religiosa en el reco-
gimiento del sagrado recinto; levantar la cabeza que debia ceiiir la joyante corona imperial,
para abrevar su vista en la contemplacién de aquel Rey de Reyes que agonizaba cifiendo la
suya punzante corona de espinas, mds lacerante que las que pusieron a prueba el amargado
corazén de su devota. Pero nunca tanto éste como aquél que atravesado por la espada pre-
senta alli la Reina del Cielo, en su incomparable afliccién de Madre. No hay duda que estas
visitas al santuario de Limpias, templardn mucho el infortunio de la destronada familia del
malogrado Emperador Carlos Francisco de Austria». (12) '
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El interés de Zita resulta bastante comprensible. Todos los observadores coin-
ciden en que era sumamente devota. En Lekeitio se Ia recuerda por su asistencia coti-
diana a misa primera, y ella y sus hijos figuran de manera destacada en fotografias
de procesiones (13). Zita realiz6, al menos, un viaje de incégnito a Lourdes, donde
permaneci6 la mayor parte de la noche sin acostarse, rezando en la basilica. (14)

Algunas personas que la conocian bien -el barén Erwein Gudenus, de la
embajada austriaca en Madrid, el principe Pio de Saboya (15) y, en particular,
Alfonso XIII y la reina Victoria Eugenia, que la habia alojado en el Palacio del
Pardo cuando dio a luz a su tltimo hijo- habian ido a Limpias antes que ella. Es muy
posible que durante su estancia en El Pardo le hubiesen mostrado una imagen del
Cristo de Limpias. El rey y la reina visitaron el santuario el 31 de julio de 1919,
nada mds llegar de Madrid para su estancia veraniega en Santander, adelantdndose
a un numeroso grupo de miembros de la nobleza (16). La pareja real volvié al afio
siguiente (para entonces tenian ya imagenes del Cristo de Limpias en dos de sus
palacios), y los infantes realizaron una visita por separado dos semanas después
(17). La reina y sus hijos regresaron en 1921, y los infantes volvieron en otras dos
ocasiones aquel mismo verano (18). La reina realizé un nuevo viaje a Limpias en
1922 junto con sus hijos, dos de los cuales repitieron la visita. (19).

En Limpias, Zita mantuvo con gran discrecion la tradicién de las visitas rea-
les; a menudo, los habitantes de la localidad s6lo se enteraban de que habia estado
alli después de su marcha. En total acudié al santuario al menos en cuatro ocasio-
nes en 1923, una de ellas acompaiiada por un prelado austriaco de querencia monér-
quica (20). Es muy posible que viera moverse al Cristo de Limpias (21). Zita pudo
haber efectuado muchas més visitas hasta su marcha de Lekeitio para instalarse en
Bélgica en 1929. (22)

La presencia de Zita a medio camino entre Limpias y Lourdes y su gran devo-
cién al Cristo de la Agonia culminé el proceso que llevé a los hiingaros a fijar su
atencion en el santuario. Una princesa Ezsterhazy, tan tullida desde los 8 ailos que
no podia andar, lo visit6 en la primavera de 1923, cuando tenia 20, con la esperan-
za de una curacién (23). En 1924 llegaron a Limpias dos peregrinaciones hiingaras:
un grupo pequefio en junio, y otro mayor, de 95 personas, organizado por las con-
gregaciones marianas, los dias 21 y 22 de octubre. Este segundo grupo, dirigido por
Istvan Alakar, jesuita hingaro, y por Gyula Pfeiffer, funcionario publico, acudié pri-
mero a Lourdes y, luego, a Limpias. Seis de sus componentes tuvieron visiones,
entre ellos un coronel del ejército, la esposa de un subsecretario del gobierno y un
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propietario de fabrica e ingeniero mecdnico, lo que nos da una idea de la composi-
cién social del grupo.

La peregrinacién de octubre, realizada expresamente “‘como propiciacién y
stplica” por “las innumerables heridas sangrantes de la nacién hingara”, fue des-
crita en un libro publicado en 1925 por Géza Pogany, oficial retirado del ejército
real y uno de sus organizadores. Un documento redactado, firmado y sellado a la
vuelta por la comision de la peregrinacion, certificaba que

el motivo del peregrinaje era la ruina atroz provocada por la Guerra Mundial libra-
da de 1914 a 1918, en la que Hungria se vio implicada contra sus deseos. Otras razones eran
la siguientes: la revolucidn y la destruccién causada por las fuerzas invasoras tras la Guerra
Mundial y el tratado de paz de Triandén. Las injustas condiciones del tratado hicieron que
Hungria perdiera dos tercios de la totalidad de su territorio, obtenido por conquista por el
pueblo hdngaro y posefdo por €l durante méds de 1000 afios dentro de las fronteras estable-
cidas por la sabidurfa de Dios.

Tras rezar en Lourdes “pidiendo la intercesién y proteccidon de la patrona de
Hungria”, los peregrinos, llegados a Limpias, “cayeron de rodillas ante el Sefior
para expresar el gran dolor y el profundo arrepentimiento de la nacién hingara e
implorar la reconciliacién y el perddn, el impedimento de nuevos desastres y la
recuperacion de los territorios perdidos™. Lucgo, donaron al santuario una gran ban-
dera hingara con una representacién de Jests y Maria (Patrona Hungariae) en el
centro de una cara, y en la otra el escudo de Hungria con angeles (24). Aunque el
informe publicado no menciona una visita a Lekeitio, no habria sido nada insélito,
pues el grupo se hallaba en estrecho contacto con Zita, que actué por delegacién
como una de las madrinas de la bandera.

El Afio Santo de 1925 ofrecié a los catélicos hiingaros otra oportunidad de
demostrar sus sentimientos al mundo exterior. Se proyectaron varias peregrinacio-
nes numerosas de Hungria a Roma, y entre los planes se incluyeron otras adiciona-
les a distintos puntos de Italia, Lourdes, Limpias y Tierra Santa. Limpias era para
entonces para los hingaros uno de los santuarios més importantes de Europa. Una
coleccién de postales de recuerdo que servian a modo de billetes para el sorteo de
un viaje a Roma incluia una fotograffa del Cristo de Limpias (otras representaban
al Papa, a la Virgen de Lourdes, a los veinte prelados y generales de érdenes que
acompaiiarian a los peregrinos, y a peregrinos hingaros a orillas del lago Balatén).
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El organizador de los viajes complementarios a Lourdes y Limpias era Janos
Téth, un sacerdote joven y activo. Téth habia sido antes de la guerra el principal
entusiasta de Lourdes en Hungria y dirigia una revista mensual dedicada a este san-
tuario (25). Cuando su parroquia de Fertdmeggyes fue cedida a Austria por el
Tratado de Trianén, Téth se trasladé a Sopron (que votd su permanencia en
Hungria, gandndose asi el titulo de “civitas fidelissima”) y dedicé el resto de su vida
a promover peregrinaciones mediante publicaciones piadosas, conferencias pro-
nunciadas a lo largo y ancho de Hungria y la venta por correo de objetos devotos
procedentes de Lourdes y Limpias (26). Es posible que fuera ¢l quien, en el esplén-
dido album de recuerdos de las peregrinaciones realizadas en el Afio Santo de 1925,
estableciese las implicaciones teopoliticas y geopoliticas de los movimientos del
Cristo para Hungria y la humanidad cn gencral: Cristo se movia para despertar la
conciencia del mundo ante la injusticia cometida por los vencedores contra los ven-
cidos en la guerra.

Eran tiempos oscuros y tristes. Apenas habfa concluido la sangria de la Gran Guerra.
Las almas de la gente temblaban de miedo por las vidas segadas. Los vencedores, borrachos
de triunfo, pisoteaban a millones de personas con una indiferencia despiadada y sin igual en
la historia humana. Nuestro pobre y dividido pais de Hungria padecia por vez primera la
ebriedad de la victoria comunista. Era como si se hubiera dado suelta a los espiritus mds
negros de un infierno pagano, del que habrfan salido para invadir el mundo. Un raudal de
sentimientos de odio recorria veloz los corazones de la gente desgarrandolos.

En aquellos tiempos dificiles, en una iglesia situada entre montafias lejanas y tran-
quilas, el cuerpo agonizante de Cristo crucificado se movia. El, que durante siglos habfa
contemplado el mundo a sus pies irradiando el calor de su afecto, elevaba ahora sus ojos al
cielo y oraba durante largo tiempo sollozante. Rogaba por la humanidad, por cuya dicha se
inmolaba en la cruz. Y, sintiendo en su corazén el sufrimiento de millones de personas piso-
teadas, derramaba gotas de sangre de su frente coronada de espinas. Sus labios se crispaban
y de ellos salia una saliva blanca como una fina espuma. Habfa padecido por la humanidad
y volvia a mostrar el horrible padecimiento de la pasion para despertar la conciencia dor-
mida del mundo.

Los sucesos de Limpias tienen una enorme importancia por ser un signo de la llega-
da de la gracia divina en un tiempo de suma necesidad, como si la humanidad hubiese olvi-
dado momentdneamente las palabras de gracia, bondad y amor que Cristo habia ensefiado al
mundo. (27)
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Los peregrinos de 1925 pasaron dos dias en Lekeitio para visitar a Zita, a sus
hijos y, en particular, a Otto, el heredero. En el capitulo dedicado a Lekeitio en el
idlbum conmemorativo del Afio Santo, J6b Banhegyi, benedictino hiingaro de la
abadia de Pannonhalma, recuerda los dos meses que pasé aquel verano como pre-
ceptor de los hijos reales. Tras describir la capilla de la casa, la atmésfera catdlica
del hogar real y el cuadro de San Esteban ofreciendo su corona a la Virgen (“mien-
tras trabaja, el rey Otto dirige su mirada hacia este cuadro”), Banhegyi describe el
sentimiento del heredero, entonces de 13 afios, por los padecimientos de Hungria de
manera muy similar a como otros hingaros describian al Cristo de Limpias:

Lleva en su corazén nuestras tradiciones nacionales; estd lleno de amor y entusiasmo
por la historia de nuestro pafs y nuestra nacién... Es capaz de llorar por quienes murieron
en la Guerra Mundial por su pafs y su rey. Comparte los sufrimientos y dolores de quienes
se hallan sometidos a ocupacion extranjera y cargan con la cruz de la esclavitud junto con
los retazos arrancados del imperio de la santa corona.

Bénhegyi llevé a Zita y Otto el mismo “bello suefio que abrigan los corazo-
nes hdngaros” por la recuperacién de los territorios perdidos de Hungria, suefio que
los peregrinos buscaban en Limpias, y cita el verso final de la plegaria que se habia
convertido practicamente en una oracién nacional que identificaba a Hungria con
Cristo y fue recitada durante dos décadas al comenzar la jornada escolar: “Creo ¢n
un Dios; /creo en un pafs; / creo en la verdad eterna de Dios; / creé en la resurrec-
cién de Hungria”. (28)

Segun los relatos algo empalagosos publicados por los peregrinos, las emo-
ciones que sentian en Lekeitio parecen haber sido en todo tan intensas como las
experimentadas en Limpias y Lourdes. Banhegyi lo dice sin rodeos: también
Lekeitio era un santuario. “A orillas del golfo de Vizcaya, en la costa del océano
Atlantico, nosotros, los hiingaros, tenemos un nuevo lugar de peregrinacion... en el
que solemos pensar con esperanza, amor y angustia... Quien sea capaz de sentirlo,
entrard en la casa de la familia real con lagrimas en los ojos y emocionado”. (29)

Géza Vizmathy, el anciano tesorero municipal de Szombdthely, describia
c6mo, en agosto de 1925, los peregrinos lloraban “con una gran y profunda emo-
cién” ante la visién “divina” de “la triste sefiora vestida de negro encerrada en su
pena... como una Virgen dolorosa, con su triste rostro y sus 0jos negros”, y a los
“huérfanos sin padre y sin hogar semejantes a dngeles de Murillo” bajando las esca-

»
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leras. Tras una recepcién informal con Zita (mantenida en francés o en alemdn) y
con los nifios (en hiingaro), los peregrinos regresaron al anochecer para unirse a la
familia asistiendo a una misa en la que se incluyeron cantos hingaros y el himno
nacional. “La majestuosa sefiora y sus hijos, que sostenian la letra en sus manos,
cantaron y lloraron con nosotros durante la interpretacién de los himnos hingaros
que desgarraban el cielo”. Al dia siguiente, cada peregrino recibi6 al partir una foto-
grafia de la familia real. (30)

A finales de la década de 1920, los peregrinaciones a Limpias eran pocas y
espaciadas, pero una de las escasas noticias publicadas en 1926 sobre la localidad
en la prensa de Santander menciona que los extranjeros mas numerosos presentes
en Limpias eran los hingaros, junto con los norteamericanos, los ingleses y los aus-
triacos. Segin todos los indicios, los viajes organizados tanto por Téth como por la
oficina oficial hingara de peregrinaciones, Limpias y Lekeitio seguian siendo des-
tinos opcionales desde Lourdes. En 1928, Téth publicé una novena de Limpias con
un resumen de la historia de las visiones. (31)

Pero el traslado de la familia real de Lekeitio a Bélgica, en el otofio de 1929,
elimind uno de los principales atractivos de un desvio a Espafia. Cuando Zita y
algunos de sus hijos regresaron de vacaciones en el verano de 1930, Téth organizé
uno de sus viajes complementarios en combinacién con una peregrinacién francis-
cana. En total fueron 47 los peregrinos que pasaron sendas noches en Limpias y
Lekeitio. Los 20 miembros del grupo que formaban la seccién de Téth estaba divi-
didos por igual entre hombres y mujeres; 3 eran sacerdotes; 8 procedian de
Budapest; casi la mitad tenfan algtin tipo de enfermedad de la que esperaban sanar
en Lourdes o en Limpias; y entre ellos habia un cartero, un juez retirado, un fun-
cionario publico y dos maestros. Aunque la ausencia de Otto, sin duda el principal
atractivo, constituyé una decepcidn, la experiencia resultd atin conmovedora para
uno de los hingaros. (32)

En la propia Hungria, la imagen del Cristo de Limpias hall6 una aceptacién
rapida, aunque no masiva, y varios nichos de devocién. T6th ofrecia en 1931 “paiii-
tos” curativos con los que habia tocado la imagen con sus propias manos. En 1929,
un adinerado benefactor de Szeged ofreci una imagen del Cristo de Limpias a una
nueva capilla grecoortodoxa (33). A las imdgenes y medallones de cerdmica enmar-
cados comprados en Limpias y llevados a Hungria se sumaron imdgenes similares
realizadas por artistas y artesanos hingaros. La imagen predominante de Limpias
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en Hungria se limitaba al conjunto de cabeza y cuello del Cristo vistos de frente,
basada al parecer en una postal publicada en Valencia.

En Hungria hubo proseletistas espontdneos de Limpias. Conocemos casos
similares en otras partes: Clementina de la Pefia, en Perd, un santanderino en
Chiapas, Von Kleist y su hermana en Baden, el sacerdote Léon Arendt en Bélgica y
el caso espectacular de Martha Buser, de la fundacién de Basilea “Beato Nicolds de
Flue” para el fomento del antialcoholismo (Seliger Niklaus von der Fliie Abstinenz-
Propaganda-Stiftung in Basle) (34). En Hungria, ademds de Janos Téth y varios ofi-
ciales mondrquicos devotos, en el distrito obrero de Budafok, en Budapest, aparece
de 1928 a 1934, por lo menos, un tal Konstantin, que se calificaba a si mismo de
misionero. Konstantin distribuyé miles de hojas volantes con una fotografia del
Cristo de Limpias y el Rosario de las Santas Llagas, obra de la mistica francesa
Marie Marthe Chambon (1844-1907) (35). Las visiones de Limpias ayudaron, al
parecer, a atraer la atencidn hacia esa devocidn basada en revelaciones sobre las
Santas Llagas hechas en Grenoble en 1867 a una monja de la Visitacidn. La casa de
las visitandinas de Santander edit6 en 1924 una traduccién espaflola de un folleto
francés sobre las revelaciones de Chambon en el que se sefalaban las coincidencias
con las visiones de Limpias (36). El prospecto de Budafok inclufa anuncios de venta
de fotografias del Cristo de Limpias a tamafio mayor.

En Hungrfa, al igual que en Espafia, encontramos también la cabeza del
Cristo de Limpias en recordatorios de defuncién en la década de 1930. Y como en
Espafia y en el resto del mundo, la imagen se fue independizando de su origen para
convertirse en una especie de Cristo agonizante genérico sin etiqueta alguna.
Aparcce en Hungria en certificados de confesidn, en obras para nifios escritas por
jesuitas y en libros de oraciones (37). La designacién de Limpias al pie de la ima-
gen reaparecié en 1936 y 1937, cuando la agonia del Cristo de Limpias pasé a repre-
sentar la de la Espafia catdlica en la Guerra Civil cn las portadas de la revista de
Té6th y del popular semanario catdlico Elet (38). No parece ser que la devocién o su
utilidad como metafora nacional sobrevivieran en Hungria a la Segunda Guerra
Mundial y el periodo comunista. En la primavera de 2002 se podian encontrar, con
etiqueta o sin ella, imdgenes abandonadas y olvidadas en librerias de viejo, merca-
dos de postales y tiendas de antigiiedades de Budapest.

Pero el Cristo de Limpias parece haber tenido otro uso no directamente devo-
cional. Nuestras fuentes nos muestran de manera poderosa y condensada la fusién
entre aspiraciones religiosas, nacionales y politicas. Las imagenes de Cristo predo-
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minantes durante la Primera Guerra Mundial son las de una figura erecta que ben-
dice a los soldados antes de la batalla, ayuda a los heridos o a los cegados por el gas
a buscar el camino de vuelta a casa o consuela a sus seres queridos. Después de la
guerra predominan la crucifixion y la Pasién en diversas formas, con el tema sub-
yacente de la pasién nacional en el Tratado de Trianén. Aquellas postales fueron
editadas por decenas de miles y en una gran variedad hasta el estallido de la
Segunda Guerra Mundial. En ellas vemos una Hungria en figura femenina crucifi-
cada sobre la T de Trianon; el mapa del pais coronado de espinas y clavado a la cruz,
asentado sobre la corona de San Esteban; el pecho la cabeza y los antebrazos de un
Cristo crucificado superpuestos al mapa de Hungria; la Eucaristia sobreimpresa
también en un mapa de Hungria (con motivo del Congreso Eucaristico de 1938); y
-en una presentacién espectacular- al propio san Esteban transformado en el Cristo
de la Pasién mediante una corona de espinas sobre la corona real y con un sagrado
corazén refulgente en el centro del famoso manto regio. Las peregrinaciones a
Limpias, las publicaciones sobre Limpias y las imagenes de Limpias debieron de
haber contribuido a esa asimilacién de los simbolos hingaros con la pasion de
Cristo.,

La identificacién del territorio nacional (denominado a veces “orszdgtest”
-literalmente, “el cuerpo del pais”-) con el cuerpo de Cristo implicaba confianza
en una futura e inevitable salvacién. Cuando en 1938 Hungria se anexiond los
territorios de habla hingara de Checoslovaquia, la prensa aludié a aquella revisién
de las fronteras del Trian6n como la primera parte de la anunciada resurreccién
(39). Janos Toth atribuyé la correccion de las fronteras a Cristo, en recompensa
por las oraciones elevadas en el Congreso Eucaristico de Budapest de 1938. (40)

La alianza con las potencias del Eje y la devolucién de mds territorios perdi-
dos hicieron que Hungria no se sintiera ya crucificada, si bien por poco tiempo. Y
otra vez volvemos a encontrar postales de guerra en las que aparece un Cristo acti-
vo y en pie ayudando a los soldados. (41)

Las iméagenes religiosas pueden actuar simultineamente en varios niveles, a
menudo con gran eficacia (42). A juzgar por los relatos personales de los videntes
hingaros de Limpias en 1924, lo que veian y sus sentimientos al respecto se dife-
renciaban poco de las visiones de los espafioles o de personas de otras nacionalida-
des: veian a la imagen cobrar vida en parte o en su totalidad y sentian una emocién
intensa, profunda y transformadora que, a veces, guardaba relacién con su vida
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pasada. En esos pocos relatos publicados no mencionan Hungria, la guerra ni un
panorama mas amplio.

Pero algunos de esos mismos videntes redactaron el documento de viaje que
atribuia los movimientos de Cristo a su simpatia hacia las victimas del Tratado de
Trianén. Lo que aqui nos interesa es ese segundo nivel interpretativo, enunciado en
aquellos escritos por clérigos, oficiales militares y funcionarios civiles pero com-
partido, sin duda, por muchos otros catélicos, peregrinos o no. De la misma mane-
ra que algunos conservadores espafioles atribuyeron los movimientos vistos en
Limpias a la dedicacién de Espaiia al Sagrado Corazén realizada por Alfonso XIII,
los catdlicos de cada nacién que enviaba peregrinos relacionaron los movimientos
y la propia imagen con las circunstancias de su pats, por lo que una misma imagen
era simultineamente significativa de maneras muy diferentes para distintas comu-
nidades nacionales.

El afiadido de un nuevo interlocutor nacional requiere un ajuste y una armo-
nizacién con otros santos auxiliares, oyentes y activadores de emocién que coexis-
ten con aquél. Los viajes combinados a Lourdes (que ya era un interlocutor nacional
hiingaro) (43) y a Limpias estuvieron al servicio de esa funcién, y la ofrenda de una
bandera mariana y de San Esteban al Cristo de Limpias demostré que no se aban-
donaba a los antiguos auxiliares por otros nuevos. Esa concatenacién se puede
observar también en las peregrinaciones espaflolas: el mismo viaje conjunto a
Limpias y Lourdes, la combinacién de Limpias y Covadonga o de Limpias y El
Pilar o, en el caso de Cantabria, la parada simbdlica en todas las procesiones ofi-
ciales de peregrinaje para saludar de lejos a la Virgen de la Bien-Aparecida, pro-
clamada recientemente patrona de la didcesis. (44)

La incorporacion a esa poderosa combinacién de Lourdes y Limpias del sen-
sible nifio rey Otto y su madre dolorosa, encarnaciones vivas de la nacién sufrien-
te, afladié una fuerza alin mayor a esa concatenacion. A pesar de la sencillez de la
familia real, los momentos de contacto con ella estaban cargados para los peregri-
nos hingaros mondrquicos de emociones tan intensas como las que sentian en
Limpias. Lo que, al parecer, ocurrfa en Limpias y Lekeitio era una participacién en
los sufrimientos tanto personales como nacionales, por asi decirlo: los peregrinos
los compartian con el Cristo, y el Cristo con los peregrinos; los peregrinos con la
familia real exiliada, y la familia real en el exilio con los peregrinos.
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“La reina Zita con el rey Otto, la princesa Etelka y los principes Roberto y Félix durante

su peregrinacién a Limpias” (Paulovits, 253). Podria tratarse de la visita descrita en EI Diario
Montariés del 12 de septiembre de 1923.
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Peregrinacion de las congregaciones hingaras que visitaron Lourdes, Limpias y Lekeitio

inmediatamente antes del inicto del Afio Santo. La bandera mariana con los colores nacionales
que aparece en la fotografia es la que entregaron los hingaros al Cristo de Limpias, la primera
bandera nacional llevada all{”” (Paulovits, 271). La fotografia fue tomada en octubre de 1924

{rente a la basilica de Lourdes, antes del viaje a Limpias.
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Afio Santo de 1925. Postal del Cristo de Limpias para el sorteo

de un viaje a Roma; coleccién de Enrico Sturani, Roma.
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Hungria con las fronteras anteriores al Tratado de Triandn en la figura de Cristo

crucificado. La leyenda del reverso dice en cuatro idiomas:
“Hungria azotada, mofada y crucificada”, Postal de entreguerras a tres colores

dibujada por Bruné Kardos; coleccién de W. Christian.
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San Esteban en la figura del Nazareno y del Sagrado Corazén. Postal

de entreguerras sin leyenda; coleccién de W. Christian.
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“Espafia sangrante; el Crucifijo sangrante (Limpias)”.

Portada de una revista catdlica hingara, 7 de marzo de 1937,

coleccion de W. Christian.
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Ouo y sus hermanos vestidos de monaguillos en la capilla del palacio de Uribarren,
Lekeitio, 1924; coleccién de Rufo de Achurra, Lekeitio.
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Zita y Otto con sus hermanos y hermanas en una procesién de Corpus Christi,

precedidos por Ledn Ocamica, alcalde de Lekeitio, c. 1928;

coleccion de Rufo de Achurra, Lekeitio.
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|
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Cristo de Limpias realizado en bronce en Hungria; exterior de una

chamarileria de la Véci utca, Budapest, marzo de 2002. La imagen es obra

de Oszwald y fue adquirida en Kecskemét en 1937; coleccién de W. Christian,



VALORES Y TRANSMISION CULTURAL
FAMILIAR EN LOS MONTES DEL PAS

PETRA M® PEREZ ALONSO-GETA
Universidad de Valencia

Introduccién.

En la Comunidad de Cantabria, los montes o Valle del Pas, geograficamente
incluyen el territorio en que se asientan oficialmente las tres villas pasiegas: San
Pedro del Romeral, San Roque de Riomiera y Vega del Pas. A estas habra que aria-
dirles otras zonas y barrios colindantes que acreditan por variables socio-econémi-
cas su condicién de pasiegas. Pertenecen a los municipios de Selaya, Soba y Luena,
y en la provincia de Burgos el municipio de Espinosa de los Monteros. Es precisa-
mente de Espinosa de donde procedian los ilustres monteros (1) que eran personas
de confianza de los reyes por su lealtad. Para pagar sus servicios les donaban tie-
rras, por €so las casas suelen tener hermosos escudos nobiliarios. Empezando por la
sierra de Pefialasazas, fueron bajando y poblando zonas mds bajas y se asentaron en
la cuenca del Rio Pas. Practicamente todos los pasiegos tenian un lugar en la baja
nobleza castellana un pasado que mantienen como rasgo identificatorio de valores
que pasan de generacién en generacion.

La comunidad asentada en los montes del Pas es una sociedad que se define
tipicamente como agricola, rural y campesina. No existe industria, y el sector ser-
vicios, se ha visto tradicionalmente limitado a actividades asistenciales y comercia-
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les. Generalmente, en los comercios se concentran varias funciones (bar, tienda de
comestibles, carniceria, merceria, ferreteria, etc.).

No existen en la comunidad pasiega nticleos urbanos propiamente dichos,
aunque si, centros niicleos de poblacién que constituyen la plaza o casco de cada
municipio, donde se encuentra un pequeiio grupo de casas de alrededor la iglesia,
el ayuntamiento, la asistencia médica, bares y la mayoria de los comercios. La fami-
lia es la vez unidad doméstica y productiva, ocupada basicamente en labores agra-
rias y ganaderas, con explotaciones, ain hoy, de escaso nivel tecnoldgico.
Minifundistas, cultivan campos que no llegan a las unidades minimas de produccién
en otras zonas agricolas de Espafia. Con una configuracién del terreno que incluye
grandes pendientes y desniveles, y una climatologia dificil, que obligan a una forma
dc explotacién transhumante (las mudas) (2) de dificil mecanizacién. El terreno
exige una multiplicacién de esfuerzos por parte de toda la familia, con unas condi-
ciones de vida muy duras y beneficios escasos, mas si cabe, con la entrada en la
C.E.E. (3) los cupos de las vacas (nodrizas) y la limitacién de la produccién de
leche.

Las familias para poder vivir tienen que tener algiin miembro colocados
generalmente fuera del Valle del Pas que aporte algtin ingreso mds. Cuando la dis-
tancia lo permite siguen viviendo en el valle si no acuden los fines de semana y ayu-
dan en la hierba y a cuidar el ganado como los demds. No obstante segiin un recien-
te estudio (4) se considera que tienen un nivel socioeconémico medio y medio alto.
La tierra tiene un precio, elevadisimo sobre todo en el casco o plaza. Lo que con-
trasta con el escaso beneficio que se obtiene.

La poblacion estd disminuyendo en todo el municipio de San Pedro (plaza y
barrios). Como dato, los nifios y nifias de 0 a 4 afios representan 2°69% de la pobla-
cién total, mientras que de 15 a 19 afios, alcanza el 9°27%.

La existencia en la comunidad pasiega de regularidades -en términos de
Bourdieu- en las pautas de conducta con semejanzas que superan a las diferencias
permite hablar en términos generales de la existencia un area cultural especifica.
Aunque somos conscientes de que no se trata de un ente homogéneo. Estas regula-
ridades aparecen formando en el Eidos y Ethos un todo cultural, dentro del cual las
pautas de crianza y educacién familiar, que tratamos de estudiar (5), tienen su pro-
pia significacién.

El ser humano vive en un espacio y un tiempo donde, con sus acciones, cons-
truye su mundo y su tiempo personal. En esta construccion tienen un importante
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papel el proceso de socializacién y educacion, €l cual, dependiendo de la cultura,
define en el individuo una “mentalidad” y conducta determinadas. El proceso de
socializacién se desarrolla en dos planos. En lo individual se va configurando la
propia personalidad, en lo colectivo, se tejen contactos roles y redes sociales que
van configurando su mundo.

1. Disefio: Plan de recogida de la informacion.

A la llegada al Valle del Pas (San Pedro del Romeral) nuestro primer objeti-
vo es tomar contacto con el campo de estudio, sin supuestos previos intcntando
acercarnos a la realidad social tal y como se nos presenta.

El objetivo final es avanzar en el conocimiento de las pautas de crianza y
transmision cultural del pueblo pasiego en un momento en que sus formas de vida
van desapareciendo, al menos en sus formas mds tradicionales, con el avance de los
nuevos tiempos, pero que atn, en parte se viven y/o recuerdan. También nos ocu-
paremos de los cambios que actualmente aparecen con los nuevos modos de vida.

Nuestra propuesta de investigacion precisa un marco de referencia que bus-
cando la simplicidad y la adecuacién a nuestro estudio, se inscribe dentro de un
modelo integrado que se deriva de la interseccién de los dos continua de los nive-
les de la realidad sociocultural: El continuo “micro-macro” y el continuo “objetivo-
subjetivo” (de Ritzer), que nosotros integramos con la perspectiva Emic-Etic.

Entendemos que en el Valle del Pas como en cualquier otro entorno se apren-
de a ser humano en relacién a las pautas socioculturales del contexto donde se trans-
mite un “sistema conceptual”, expresado en formas simbdlicas, a través de las cua-
les se le comunican conocimientos, creencias, valores y actitudes ante la vida.

De acuerdo con este sistema conceptual, se estructuran las normas culturales,
que mediante la socializacion y educacién y el uso de las correspondientes estrate-
gias y refuerzos, cierran el proceso de transmisién cultural y posibilitan la adquisi-
cién por parte del individuo de los modos culturales, los cuales, contando con varia-
bles biopsicolégicas y situacionales (ecolégicas) y dentro de amplios margenes, van
a configurar su personalidad y su modo de vida.

La eleccién del modelo micro-macro/objetivo-subjetivo/Emic-Ethic. Se jus-
tifica porque desde el, se entienden los valores y sus formas expresivas (normas), el
Ethos y el Eidos cultural como fuerzas que ejercen sus influencias dentro de con-
textos sociales especificos desde los cuales se animan y estimulan y sobre los cua-
les ejercen influencia en mayor o menor grado. Se entiende el “pensar” como un



144 Petra M° Pérez Alonso-Geta

acto basicamente social que se verifica en el mismo contexto donde se desarrollan
los actos sociales. Finalmente, los individuos encuentran sentido a los hechos en
medio de los cuales viven, por medio de los patrones culturales (simbolos, signifi-
cados). La utilizacién de las perspectivas Emic (participantes) y Etic (observador)
completan nuestro modelo de andlisis de la realidad antropoldgica.

Somos conscientes que estudiar la transmision cultural en el dmbito familiar
es un tema complejo ya que en lo “mental” y lo “conductual” intervienen muchos
factores que no permiten explicar de modo simplista el porqué, los padres y madres
piensan y actian como lo hacen. Nuestro objetivo se resuelve en aportar algunos
datos que permitan avanzar en el conocimiento de la realidad social de la cultura
pasiega en el dmbito de la educacidn familiar.

Técnicas etnogrdficas utilizadas. Al extraer las muestras hemos tenido en
cuenta a modo de grandes dimensiones: el tiempo, el espacio, la poblacién (asenta-
miento en plaza o barrios) y el contexto,

El tipo de realidad a estudiar y los objctivos nos han delimitado los “lugares”
que nos permiten detectar la existencia de las pautas de crianza, educacién en valo-
res etc., mediante el estudio de algunos casos, y sobre esta base se realizé el disefio
del muestreo (entrevistas, zonas de observacidn, etc.) para la recogida de la infor-
macion.

Después de diversos contactos se concretaron y definieron las unidades de
registro. La informacion recogida en las entrevistas, unidades de observacién, etc.,
nos sirvié para redactar el correspondiente informe.

A) Para las Unidades de Registro (se seleccionaron los siguientes dmbitos):
-Casa de acogida, (bar, en la sala-comedor contigua al bar).

-Tienda y carniceria (es un solo establecimiento).

-Consultorio médico.

-Iglesia, el dia que hay misa.

-Estanco y tienda de comestibles (es un solo establecimiento).

-“Prao”, mientras se siega y bilurtea. (6)

B) Para las entrevistas (7) (se seleccionaron los siguientes puntos).

-2 Madres no ganaderas (sector servicio), por cada segmento de edad (0-6
afios; 7-14 afios; 15-18 afios).

-1 Madre ganadera en el pasado pero ahora empleada en el sector servicios.
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-2 Madres ganaderas, por cada segmento de edad (0-6 aflos; 7-14 afios; 15-
18 afios).
-La maestra, el maestro y el secretario,

C) Para las entrevistas se uso un formato uniforme y muy sencillo, diferen-
ciando al grupo de pertenencia de la persona a entrevistar. El cuestionario, siguien-
do el siguiente esquema:

-Datos personales

1° ¢ Suele ir su hijo/a con regularidad a la escuela?

2° ; Algunos padres nos han comentado, que hacen, cuando surgen determi-
nadas situaciones con los niflos. Nos gustarfa saber su opinién sobre ;qué hace
cuando se portan mal o mantienen conductas que hay que corregir? Suele por ejemn-
plo: Reiiirle, darle un pequeiio cachete o azote, castigarle, ayudarle a razonar, etc.

3° (Cudl es la principal causa de conflicto?

4° ;En qué conductas, cualidades, etc., quieres educar a tus hijos, es decir
como te gustaria que fueran de mayores? Por ejemplo: con palabra, divertido, ale-
gre, noble, trabajador, religioso, responsable, etc.? Elige las tres cualidades que pre-
fieras.

5° ¢ A qué te gustaria que se dedicara, en el futuro ocupacion, profesién, etc.?

La observacion participante se llevd a cabo participando activamente en la
vida cotidiana de la familia de acogida. Tanto en la casa de la plaza como en la caba-
fia (8) (ordefiar) y en el “prao” cuando se acude para recoger y guardar la hierba. (9)

La observacién no participante en una sala (que sirve de comedor y salon)
contigua al bar, donde se puede oir y observar todo sin participar expresamente,
mientras se toman notas. En las tiendas y consultorio mientras se espera el turno.
En la iglesia el dia de misa, a la entrada y la salida.

El punto clave de recogida de informacion es el bar de la casa de acogida. En
el bar, y también en la casa, hay un continuo entrar y salir de hombres, ya que a
pesar de no haber carteles, ni indicacién ninguna dc “Bar”, pasan unos y otros. Nos
situamos en una mesa cercana, pero en otra habitacién, aunque la puerta esta siem-
pre abierta. Desde alli se puede observar todo sin que mi presencia resulte patente.
Acuden a tomar copas (sobre todo cofiac y orujo) comprar tabaco, llamar por telé-
fono o encargar algo de comida. Suelen permanecer hablando cuando llueve y no
hace sol durante todo el dia o cuando acaban las faenas de la hierba (si hace sol).
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Las conversaciones son sobre las vacas, la hierba, el tiempo que hace y har4 al dia
siguiente y si los “praos” de unos y otros estdn bien o mal trabajados. Las criticas
hacia los que descuidan el trabajo son muy frecuentes y duras.

El bar lo atiende el padre de familia, si el no estd su mujer.

D) Informantes.

El cabeza de familia de unos 70 afios con hijos y nietos de mds de 20 afios,
se convirtid en el informante principal. Sigue siendo un referente de los modos de
conducta del ser pasiego tanto para sus hijos, como para los que acuden (més jéve-
nes) al Bar (sélo hombres). Le preguntan sobre la descendencia de los pasiegos,
sobre parientes e historias de pasiegos ilustres que han sido notables en la ciudad.
Los valores de los pasiegos y los cuidados del campo y el ganado.

Hace referencia continua al cambio de los tiempos y como antes cualquier
familia antes tenia que hacer hasta 12 mudas a lo largo del afio. Es un referente para
todos. Su hijo, que es ganadero, continuamente le pregunta sobre la hierba, o el
ganado y pide ayuda, con el daye, el rastrillo (poniendo a punto) o la pequefia sega-
dora si ha tenido algiin desperfecto.

Su mujer también es un informante, habla mucho y lleva el control de la eco-
nomia familiar y sabe muchas historias del pueblo y el Valle.

2. Analisis del contexto: Paisaje y entorno cultural.

La naturaleza con un paisaje verde e impresionante lo invade todo y las esta-
ciones, las faenas del campo y el clima marcan la vida cotidiana, todavia hoy rela-
tivamente dependiente del entorno, incluso, para los que en los montes del Pas se
ocupan de los servicios. Cuando sale el sol, en la época de recogida de la hierba
nadie va al consultorio (10) ni al ayuntamiento y las tiendas estan vacias. Marcan
también el ritmo de la fiesta, tal es el caso de la fiesta del patrén San Pedro (29 de
Junio). Esta fiesta va a menos, (es en la época de la recogida de la hierba), porque
la gente si hace sol estd trabajando en los “praos” (11) recogiendo la hierba.

En todas las estaciones se les puede ver en los praos. En otofio, sacando a las
vacas para que pazcan, apilando o esparciendo el moradal (12) para abonar el
“prao”. O reparando las paredes -linderos de piedra de los praos- y cortando las rai-
ces y malezas de las mismas. Ln invierno hay que tender o esparcir las madrigue-
ras de los topos.

El paisaje es blanco nevado. Si las vacas estdn en alguna cabafia (ahora suele
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hacerse la “muda” solo para el ganado), hay que ir a limpiar la cuadra, echarles de
comer y cuidarlas. Las carreteras se desdibujan por la nieve y hay que ir con cuida-
do, es duro, pero la nieve que “hay” se recibe como una bendicién de fecundidad.
En primavera hay que atropar las hojas y ramas que han caido de los drboles para
que la hierba pueda salir bien y cavar con la hazada los cafios del agua.

El verano es la época de la siega, si hace sol se puede ver en los “praos” fami-
lias enteras (abuelos, hijos y nietos) cortando con la pequefia segadora y el daye,
atropando y bilurteando la hierba, que se guardard y se quedaré en la cabafia, hasta
que se necesite para alimentar el ganado.

El paisaje forma parte de sus vidas y ellos constituyen una dimensién funda-
mental del paisaje. Parte integrante de ese paisaje son los humilladeros. Oratorios
situados en los caminos o en las esquinas de la plaza dedicados a la Virgen o los
Santos donde los pasiegos se arrodillaban para rezar, haciendo un alto en el cami-
no. Estdn muy cuidados y adornados. Son muy frecuentes y estan perfectamente
integrados en el entorno.

El paisaje acaba siendo una exteriorizacién del alma y el alma de los habi-
tantes del Valle del Pas ha interiorizado una estética de hermandad climitica,
ambiental que comparte el fervor por la tierra hiimeda y la satisfaccion y serenidad
que comunica una naturaleza verde y cercana.

2.1. Significaciones identitarias.

El amor a la tierra y su identificacién con el paisaje y el territorio, sus valo-
res, olores y calores (hierba cortada, seca, etc.) de las gentes que crecen en los mon-
tes del Pas, se inscribe en la misma linea del sentimiento de afioranza de la tierra
cuando tienen que permanecer fuera largos periodos. Vuelven los ojos hacia la tie-
rra, que aunque sea momentdneamente han perdido. La vuelta y la nostalgia es el
mejor simbolo de ese profundo sentimiento. El asentamiento de los pasiegos en el
casco o plaza o durante la muda o incluso la salida del Valle del Pas estd marcado
por las estrategias de subsistencia y la capacidad de carga del territorio. Los pasie-
gos regularmente han tenido que salir de los montes del Pas, porque el terreno no
ha dado con frecuencia para alimentar a todas sus gentes.

Debido a los escasos recursos que la tierra y el ganado proporcionan, desde
siempre, ha existido la costumbre de salir a ganar algiin dinero fuera de la unidad
familiar. Tal es el caso de las nodrizas (13) que salian del Valle varias veces en su
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vida, cuando sus hijos ya no necesitaban de su leche, y con el dinero que ganaban
ayudaban a mantener la familia.

En el Valle del Pas es muy fuerte el sentimiento de ascendencia compartida
y de pertenencia a un grupo social definido, representado por los nobles antepasa-
dos los hijosdalgos pertenecientes a la baja nobleza castellana y portadores de valo-
res culturales de nobleza, lealtad con la palabra dada (14), respeto y solidaridad.

Entre los vecinos y miembros de la Comunidad Pasiega suelen existir vincu-
los de amistad y tienen la obligacién de ayudarse entre si. Cuando estdn de muda
los vecinos suelen después de cenar, pasar la velada juntos hablando o jugando a las
cartas (15). También son muy fuertes los lazos de solidaridad y sentimiento de
grupo. Asf cuando se muere una vaca en la cuadra y hay que sacarla, por el peso que
tiene, con la ayuda de todos, o cuando por enfermedad no pueden recoger la hier-
ba, lo hacen los vecinos. Se ayudan mucho en las defunciones y enfermedades. Dar
y compartir son medios muy extendidos que les permiten establecer lazos y refor-
zar vinculos,

Se identifican generalmente con la forma de vida que los mayores represen-
tan y los abuelos son un referente intergeneracional de primer orden. Sin duda pro-
piciado, porque en el ambito pasiego se siguen utilizando practicas de trabajo usa-
das desde hace generaciones (atropar, bilurtear, ordefiar, etc.). En las que las nuevas
tecnologfas no han cambiado los hédbitos de explotacién. Las experiencias que los
abuelos aportan resultan de gran utilidad (el tiempo que va a hacer, como se siega
bien con el daye, como se hace una buena quesada o quesuco, etc.). Por otra parte
se llevan poca edad entre unas generaciones y otras 1o que permite un mejor enten-
dimiento intergeneracional. Con menos de 70 afios se puede tener algtn bisnieto de
corta edad. Existe un respeto hacia los abuelos profundamente arraigado, y estos
mantienen un “status” relevante.

Es muy fuerte el lazo que une a las generaciones y la conciencia de una con-
tinuidad temporal ancestral e ilustre ha permitido el desarrollo de sistemas estables
para cultivar el sentimiento del “nosotros” mds alld del grupo familiar y local, abar-
cando a toda la comunidad pasiega, a su vez parte contribuye de forma clara a la
demarcacién del “nosotros”, casi como una profesién de fe.

Los “otros” estan representados por los vecinos de Ontaneda y otros pueblos
cercanos o de ciudades con estilos de vida mas urbana. En general, “los otros” no
les gustan porque piensan que se sienten superiores a los pasiegos, sobre todo por
su condicién de ganaderos. Quizés por eso se sienten discriminados cuando salen
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fuera y se muestran introvertidos retraidos y cerrados. Lo que no les impide sentir-
se orgullosos de si mismos. Se consideran frente a los “otros” listos, hombres de
palabra y con un gran golpe de vista y olfato para conocer a las personas y los ani-
males. Presumen de que si echan el 0jo a una vaca, luego les da buen resultado, no
Se equivocan en sus percepciones ni con las personas, ni con los animales.

En la identificacién con los roles de género, hay que sefialar que en el Valle
del Pas los estereotipos de género estdn muy definidos. Las mujeres nunca van al
Bar, ni salen a otra cosa que a trabajar, a comprar, ir a misa o a casa de alguna
amiga, su madre, suegra, etc. La condicién de la mujer obedece a esquemas muy
tradicionales. No obstante podemos contrastar testimonios por parte de ellas y de
protesta y reivindicacién por la condicién de la mujer pasiega que entienden que no
es justa “ha de trabajar en los praos y con las vacas y luego el trabajo de la casa
(comida, limpieza, etc.) es para ella sola, porque los hombres se sientan y no hacen
nada”. En la vida que se hace en la capital “los dos trabajan y los dos ayudan, pero
aquf los maridos no estdn acostumbrados y la culpa es de las mujeres que no dejan
a los hombres hacer nada”. “Algunas reivindican otra forma de vida y afirman que
por ello no les gusta la vida pasiega”.

2.2.1. Ferias y fiestas.

A lo largo del afio, las fiestas van sucediéndose, la mds importante es la de
“Los Mdrtires” son dos, San Honotorio y San Celedonio, los dias, 30 y 31 de agos-
to el primer dia se hace feria, dando un premio a la mejor vaca que allf se encuen-
tra, es la fiesta principal. El dia 30 hay misa, que antes era cantada y procesién a las
12h., por la plaza y toque de campanas. El dia 31 la procesién va hasta el cemente-
rio donde se dice una misa por todos los difuntos que estin all{ (misa de almas). Se
hace concurso de bolos y juegan mucho los chicos (desde 12-13 afios y los mayo-
res) con diferentes tipos de bolas, de palma (mds de montaila) y de llave. Se hace
también concurso de salto pasiego con premios a los ganadores.

También bailan y danzan los pasiegucos (chico y chica) las chicas con faldas
encarnadas y albarcas o madrefias, las faldas estidn orladas de terciopelo negro.
Recuerdan que tradicionalmente, primero se bailaba la jota montafiesa, en segundo
lugar el pasodoble y después el Vals. Entre baile y baile las parejas daban una vuel-
ta a la plaza cogidas del brazo.

Las fiesta de las Marzas se celebra el tltimo dia de febrero y representan de
alguna forma un canto al fin del invierno y el comienzo de la primavera.
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Los mozos (marceros) (16) van por todas las casa y cuando llegan a una casa
dicen: “Cantamos, rezamos 0 no caminamos”. Si estdn de luto se reza un padre-
nuestro y una estacién, y se despiden. “Si dicen cantar”, en forma de verso se van
declarando numerosas “marzas” en distintas etapas, aludiendo dentro de tono mar-
cadamente religioso a la recogida de dinero y comida.

“Buenas noches nos de Dios, buenas noches Dios del cielo, venimos a pedir marzas
que es costumbre que tenemos de nuestros antepasados, y no queremos perderlo”.

“Marzo florido seas bienvenido. Florido marzo serds bien hallado”.

“En casas de nobles cantar sin licencia. Si nos dan licencia sefior cantaremos, con
mucha prudencia, las marzas diremos. Oirlas, oirlas tan lucidas y bellas, solo por oirlas tem-
blara la tierra”.

“En esta casa vive un rey y una reina y de ellos nacieron 12 hijas hembras. Las seis
eran monjas. Monjas y doncellas, y de las otras seis, por ser las mds bellas, veinticinco
infantes nacerdn de ellas”.

“Estamos rogando a Dios y a su Sant{sima madre, que no se corten los dedos cuan-
do nos partan la carne”.

“Angelicos somos del cielo venimos, bolsicas traemos dinero pedimos. Si nos dan
dinero que es lo que pedimos y si no nos lo dan, sin ellos nos fuimos por altos coteros por
largos caminos, por las tierras anchas por donde venimos”.

“Si quieren saber sefiores lo que se usan de costumbre, docenas y media de huevos y
dinero para una azumbre” (de vino).

“Levantaros damas de esas santas camas abriréis las arcas, nos daréis manzanas”.

“Levantaros dueflos de esos santos suefios abriréis los cofres, nos daréis dinero. La
limosna nos han dado para alumbrar el cordero, Jesucristo se lo pague y también el Rey del
Cielo”.

A continuacién se cantan los Sacramentos (17) que dicen asi:

“Los sacramentos de amor nifla te vengo a cantar, incorpérate en la cama si nos quie-
res escuchar”.

“El primero es el bautismo. Ya sé que estas bautizada, que te bautizé el cura para ser
buena cristiana”.

“El segundo la confirmacién. Ya sé que estas confirmada, que te confirmé el obispo
para ser mi enamorada’”.
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“El tercero es penitencia, es la que me echan a mi, que el hablar contigo a solas, no
lo puedo conseguir”.

“El cuarto es comunién, recibida con anhelo, que si tu bien la recibes derechita irés
al cielo”.

“El quinto es la extremaucién. De extremo a extremo te quiero cuando de dia y de
noche y pensando en ti no duermo”.

“El sexto es el orden. Yo cura no lo he de ser. Estudié toda mi vida en los libros del
querer. Yo cura no lo he de ser. Si se he de cumplir la palabra que le di a una mujer”.

“El séptimo es matrimonio que es lo que vengo a buscar, aunque tus padres no quie-
ran, contigo me he de casar, ni tu padre ni tu madre, ni tu hermano el orgulloso me van a
desheredar. Yo he de ser el heredero de tu cuerpecito hermoso”.

Después se echaba la flor diciendo:

“Ni lo es la pequeiia, ni lo e¢s la mayor es Domitila (18) o fulanita la que se lleve la
flor”.

Se despiden diciendo:

“Quédense con Dios seflores que nos caminamos, hasta que en la gloria todos juntos

nos veamos”.

El dinero (19) que les van dando se recoge para hacer la fiesta de las marzas,
que suele ser hacia el segundo domingo de mayo.

La fiesta consiste en una misa por los difuntos y luego romerfa ahora con
orquesta, antes con la pandereta y baile con algtin acordedn.

También se celebra la fiesta de San Pedro, el patrén el 29 de Junio como deci-
amos va a menos y la de San Juan, 24 de Junio.

Por San Juan existe la creencia que en esa noche antes de salir el sol -con el
rocio- se coge del 4rbol “San Juan” una rama y se pone en las ventanas de las casas
para que San Juan proteja la casa. También se coge agua y se bafian, mojdndose la
cabeza o se beben un vaso. Si ese dia se coge agua de cualquier fuente de las nume-
rosas que existen en el valle, se guarda en una botella, y no se pudre. También exis-
te la creencia de que si pones ese dia una planta prende muy bien en la tierra y se
cria una planta hermosa.
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2.2.2. Lo mental en la cultura oral.

A través de los llamados “Cantares de la pandereta” que se cantaban en las
romerias y otros refranes y de los “dichos” pasiegos se pueden detectar los valores
tradicionales de los montes del pas.

-Del sentimiento de grupo:

“Viva La Montaifia, viva, viva el pueblo montaiiés, que si La Montafia muere Castilla
perdida es”.

“La palabra de los hidalgos de Espinosa de los Monteros en los tratos, vale como una
escritura”. -

“El que pisa una vez La Montaia un recuerdo muy grande le queda, sobre todo si
come borona o quesuco, de eso de pasiega”.

“El pasiego tiene media carrera s6lo con ser pasiego, no saben leer o escribir, pero
vete td a engafiarles”.

“Pasieguco me llamaste pensando que era bajeza pero me llenaste de orgullo de los
pies a la cabeza”.

“Todos los pasiegos del Valle del Pas tienen un palo (20) para saltar. Saltan ca lante
y saltan ca atrds con gran soltura y habilidad”.

-Del amor:

“Por un besito, ni dos, ni tres, ni cuatro, ni un ciento la mujer no pierde nada el hom-
bre queda contento”.

“La nifia que ticnc amores cuclga el candil de la rama. La nifla que no los tiene de
codos en la ventana”.

“He visto sol y calor, he visto claro y oscuro, he visto quitar amores donde estaban
bien seguros”.

“Miro bien a la mujer pero mejor a la vaca”.

“A la mujer no hay que darle la razén ni quitarle el palo de encima”.

“Una buena mujer que para golfo ya estoy yo”.

“Tengo un palo de avellano y otro tengo que es de acebo a esos palos de avellano que
tu tienes les puede el nifio pasiego”.

“Cuando uno no quiere dos no pueden refiir, pero se pueden amar’”.

-De valores de la prosocialidad cardcter religiosos y otros:
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“Con las puertas cerradas el diablo se vuelve”.

‘“Haz bien y no mires a quien, todos somos hijos de Dios”.

“iQuerer es poder! Hace més el que quiere que el que puede”.

“Ahorremos, no hay poco que no llegue ni mucho que no se acabe”.

“1Ayuda a los demds: obra son amores y no buenas razones!”.

“Esta casa es de piedra y el picaporte de alambre vdmonos de aqui sefior que esta es
la casa del hambre”. (21)

2.2.3. Creencias en brujas y curanderas.

Al preguntar directamente por brujas o gente que echara maldiciones o mal
de ojo en el Valle del Pas, todos al principio dicen “que eso era antes y que ya no
hay ninguna”. Pero afirman que las maldicioncs de las brujas se cumplian.

Cuentan que en una familia hace unos 30 o 40 afios, en época de escasez
andaban mal para alimentar a los ternerucos y les daban 1 litro de leche y medio de
vino y el vino los dejaba un poco aturdidos. Pero siempre que bajaba la bruja (la
zarabanda) habfa una medida de un cuartillo de leche para ella, que la mujer pun-
tualmente le daba; la bruja decia bajito unos dichos, que no mencionaban a Dios.
Siempre cuando se iba decfa “no tengais cuidado que las terneras se van a criar
bien” y se le criaron estupendamente, aunque apenas habifa leche para alimentarlas.
Cuando se tomaba la leche decia “San Antonio te las guarde” y se iba. El marido
protestaba a la mujer, porque tenfan § hijos y casi no tenfan leche para ellos. La
zarabanda (bruja) que oy6 un dia al marido le dijo “quédatelo pero ojald te entre una
enfermedad que te lleve”. Al poco tiempo, no pasarfa ni un cuarto de hora que
empez6 a ponerse muy enfermo, y le dijo a su mujer, “anda llévale la leche a ese
demonio”.

También las brujas maldecian a las vacas, que se ponian enfermas y no daban
leche. Asf estuvieron en una casa hasta que les pusieron el marco de San Antonio.
Entonces las vacas brincaban porque estaban embrujadas y hasta entonces no se
pusieron bien. Cuando murié la bruja pedia la mano a alguien de la familia (porque
si no les cuesta mucho morir) y la familia le dio una escoba, porque si no les tras-
pasaba su poder de bruja, y “la escoba marché unos metros sola”, cuando murié.
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Valores y estilos de vida.

En cuanto a los estilos de vida de los pasiegos. cabe hablar de dos estilos dife-
renciados: los ganaderos y los que se dedican a los servicios, basicamente tenderos
(carniceros, etc.). Aunque existen también los profesionales (médico, maestro) que
no suelen vivir en el pueblo y acuden sélo para hacer su trabajo. Tampoco hay cura
en todas las villas. Aunque acude a decir misa los dias de precepto. En San Pedro
del Romeral el parroco acude dos veces por semana.

Los quehaceres ganaderos son los que marcan el ritmo en la vida en los
Valles del Pas, y en San Pedro del Romeral en particular,

La vida entera gira en torno a la cria de terneros y vacas, aunque también hay
ovejas, gallinas y cerdos. Otros dependiendo de estos se dedican a ser tratantes y
acuden regularmente a la feria semanal de Torrelavega, a ella acuden también los
ganaderos cuando tienen que vender o comprar algin animal.

Existe una gran diferencia en la vida cotidiana del verano al invierno. En el
verano la siega y recoleccion de la hierba que sirve para alimentar el ganado duran-
te el invierno determina todos los tiempos. Recoger la hierba constituye la unica
prioridad, si hace sol, a ella se sacrifica absolutamente todo (misa, celebraciones,
cuidado de los nifios, compra, etc.). S6lo paran para comer, lo que hacen también
en el campo, bajo un 4rbol 0 mds frecuentemente, dentro de la cabafia para refu-
giarse del sol.

Las faenas comienzan con la siega (a daye o con la segadora, en mayor medi-
da) voltear, atropar, alumiar, bilurtear, meter en el pajar (22), etc. Ademads del cui-
dado de las vacas que hay que seguir haciendo, por la mafiana y la noche. Se las
ordefia, se da de comer a los terneros (jatos) con la leche ordefiada, se limpia la cua-
dra y saca el estiércol, se les saca a pacer (cuando hace calor solo de noche). Por lo
que en verano, un dia que haga sol se puede acabar de trabajar a las 12 de la noche,
con el solo descanso de la hora de comer. A la mafiana siguiente se empieza a las 7
de la mafiana ordefiando, etc., para luego continuar con la hierba. Todas las manos
son pocas, ya que, si el tiempo cambia y la hierba se moja antes de meterla al pajar,
hay que darle muchas veces vueltas para que seque, multiplicindose mucho el tra-
bajo. Por ello se necesita el trabajo de las mujeres, los nifios, y también de los abue-
los. El trabajo es muy duro pero consideran que “es su forma de vida”, y lo quieren
transmitir a sus hijos que graficamente expresan con “estar ensefiaos a trabajar’. Es
decir, habituados al trabajo duro.
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Los pasiegos que se dedican a las tiendas y hosteleria, no difieren en gran
medida a los dedicados a estos menesteres en otros pueblos. Si bien indican que con
la Ilegada de los coches, la venta ambulante y los frigorificos las ventas han caido
mucho y han de ayudarse siendo tratantes, poniendo otros bares, etc.

Algunos pasiegos simultanean dentro de la misma familia extensa tener un
bar (los abuelos) con la ganaderia.

La alimentacion bdsica se compone de legumbres. Garbanzos, judias, lente-
jas a las que se aflade generalmente berza, chorizo y carne de cerdo. Las condi-
mentan con un sofrito de ajos, cebolla y algo de pimentén. La carne de ternera o
cordero es muy buena. De postre queso de nata, con membrillo o fruta.

En el desayuno se suele tomar chocolate con sobaos o queso con pan y leche
de las vacas. O queso fresco hecho la noche anterior después de echar sal a la cua-
jada (23). A veces mezclan miel con nata de la leche y lo extienden en pan.

También se come la queisada, cocida al horno y hecha con huevo y cuajada,
a cualquier hora, desayuno, merienda o de postre.

Se habla mucho del trabajo de la mujer en el campo. Los testimonios apun-
tan a que su trabajo es necesario porque si cambia el tiempo y la hierba no esta
guardada se moja y hay que esperar a que haga otra vez calor y se seque y cuesta
mucho més trabajo, porque no hace muchos dias de sol seguidos. Cuando sale el sol
hay que aprovechar y todas las manos son pocas por eso trabajan también los nifios
y los ancianos. Pero las mujeres siempre hacen el trabajo menos duro. En cualquier
caso el prototipo ideal es la mujer que sabe ocuparse de las vacas y la hierba y cria
bien a los nifios.

En general las mujeres ganaderas saben conducir, conducen muy bien, lo que
es necesario para ir a los “praos” y a cuidar las vacas cuando estdn en cabafias deja-
das. Segin me dicen desde que se tienen coches y furgonetas ya no es necesario
hacer tantas veces la muda, aunque muchas familias las siguen haciendo. Ahora
generalmente sélo hacen una en el verano, ya que, buenas carreteras de unos barrios
a otros y practicamente estin cerca de todos los “praos”. Estas carreteras que mejo-
ran la vida en el Valle, han servido a su vez, para que la gente se vaya a vivir fuera
del 4mbito pasiego.

Por los datos recogidos podemos hablar del gran valor que conceden a la
familia y de la existencia de grupos familiares mas cercanos a la familia “extensa”,
que a la nuclear (propia de la sociedad urbana). Tanto en las familias ganaderas
como en las dedicadas a los servicios, se observa que las distintas generaciones con-
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viven e interaccionan fuertemente. Comen juntos, se reunen hijos, nietos, sobrinos,
primos, etc., en la casa de los abuelos. Si es que no viven en la misma cabaia las
tres generaciones (lo que es muy usual), alli van y se encuentran varias veces a lo
largo del dia.

Los abuelos suelen ser los encargados de arreglar los aperos (rastrillos), daye,
etc., si se rompen trabajando en la hierba. Las abuelas se quedan muchas veces al
cuidado de los bebes cuando las madres acuden a la hierba o a ordefiar o incluso
acude ella también a ayudar en la hierba, si no hay nifios que cuidar.

Los valores y estilos de vida aparecen como un todo perfectamente ensam-
blado en los modos de conducta que se valoran y sancionan.

Se habla continuamente de la altura de la hierba y del cuidado del ganado se
compite por saber segar bien y pronto, y por comprar y hacerse cada vez con més
campos y vacas (“praos”). El que no es trabajador es despreciado “porque no se
gana lo que come”. “Si no se trabaja tienen pocas vacas. Trabajan poco y viven de
comerse poco a poco las vacas que tienen y lo que les dan de cdritas. (24)

Afirman que “El trabajo es bueno y quedarse en casa sin trabajar es malo para
los ‘nervios’ y el estado de 4nimo”. “Lo peor es no trabajar y esperar a que te lo
den”. La mujer es bueno que vaya a la hierba y sepa criar las vacas y atender a los
nenucos. Se valora sobre todo la laboriosidad, ser muy trabajadores tanto hombres
COmo mujeres.

Se habla de lo malo que es tener envidia. “El que tiene envidia no vale pa na”,
“El que vale consigue las cosas y no tiene que envidiar”.

Se critica también a los que se aprovechan de los demés. De forma grafica
afirman que siempre se ha visto muy mal, a quien ha cambiado las lindes o paredes
de las fincas para hacer mayores las suyas. Eso es robar, y ya se sabe “que lo robao
no luce”. Afirman, “que si no se hace el bien, al menos no hagas nunca mal a los
dem4s”.

Se valora especialmente el saber, conocer y aprender muchas cosas. Envidian
la oportunidad de estudiar de otros pero no se plantean estudiar para tener una carre-
ra, lo ven muy alejado de su realidad.

Las familias en términos generales poseen un sistema de valores, creencias y
conocimientos, de acuerdo a las cuales es posible hablar de objetivos compartidos.
Estos fines y valores comunes contribuyen en gran parte a la unién familiar y amal-
gaman las distintas voluntades del grupo.

Los valores que configuran su “Eidos” se relacionan directamente con todo
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lo anteriormente expuesto. Lealtad, laboriosidad, ser hombres de palabra familiar-
mente implicados, inteligencia natural, solidaridad, respeto. Por los datos recogidos
también podemos sefialar como contravalores o disvalores: cierta desconfianza y
retraimiento, zorreria, Envidia del progreso de los otros. Se interesan mucho por la
vida de los demis.

En términos generales todos son creyentes bautizan a los nifios y piden que
se les ensefie religién cuando se pasa la circular del colegio para que elijan entre
ética o religion (25). Hacen la comunién pero a partir de ahi dejan de ir por la igle-
sia en su mayor parte hasta que se casan, que lo hacen siempre por la iglesia.

La influencia de la TV, que esta en todas las viviendas del casco y de los
barrios, se deja notar por la evolucién hacia otros modos de conducta y en los pro-
ductos y nombres de los niflos. Los nombres como Vanesa y otros que han tomado
de personajes que aprecian en la pequefia pantalla, han sustituido a los de los patro-
nos, la Virgen y los Santos Mértires, muy frecuentes en las generaciones de padres
y abuelos.

Por otra parte hay que lamentar que, sus estilos de vida les llevan desde
pequefios a trabajar en pendiente cogiendo peso por las laderas de los “praos” para
acarrear la hierba (bilurtear). Por ello los nifios se desarrollan teniendo siempre un
pie més alto que otro lo que lleva a la mayoria a desarrollar una lesién en la colum-
na llamada “escoliosis”. (26)

3.3. Espacios y tiempos de interaccion.

El espacio fisico a lo largo de la historia del pensamiento, se ha considerado
desde dos vertientes diferentes; como espacio “continente” o receptaculo de todos
los cuerpos y como espacio “relacién”. Esta idea de espacio como relacién esta en
la base del espacio antropolégico.

En términos geométricos, las formas elementales que constituyen el espacio
son la linea, la interseccién de lineas y el punto de interseccién. Estas mismas for-
mas, trasladadas al espacio social “geografico”, serfan los itinerarios, ejes o cami-
nos que trazados por los hombres, conducen de un lugar a otro. Lugares donde los
hombres se cruzan, se encuentran y retinen, disefiados para satisfacer necesidades
antropoldgicas, de orden religioso, politico, econémico, de ocio, etc.

En este orden de cosas Certeau define el espacio como un lugar “practicado”,
“un cruce de elementos en movimiento”. Para €l son los caminantes los que trans-
forman el camino, la calle, geométricamente definida por el urbanismo como lugar,
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en un espacio social. También Merleau Ponty en su Feneologia de la percepcion dis-
tingue “el espacio geométrico” y el “espacio antropoldgico”. Este tltimo seria un
espacio “existencial”, lugar de experiencia y relacién con su mundo.

El concepto “espacio” es mds abstracto que el lugar, aunque ambos estan inti-
mamente relacionados. Ya que, desde un punto de vista antropolégico, la organiza-
cion del espacio y la constitucién de lugares en el interior de un mismo grupo social
son una de las apuestas y modalidades bésicas de las practicas colectivas e indivi-
duales (identidad, relacién,etc.) de los seres humanos. Con todo el concepto inte-
lectual del espacio antropoldgico es ambiguo. En éste se inscriben las relaciones
que el hombre establece con los otros, con su entorno y, ademds, consigo mismo,
con su propio cuerpo (el objeto, como sefiala Merleau Ponty, que mds cercano
tiene). En el Valle del Pas los humilladeros, las relaciones de ayuda que se estable-
cen entre ellos, los establecimientos del caso son elementos fundamentales de su
espacio social.

En el Valle del Pas, sus habitantes hoy, se enfrentan a varios espacios. Por un
lado, los macros-espacios, que ejercen influencias y presiones globales (politicos,
medios de comunicacion, etc.), que no dejan de tener su efecto en el juego interno
de las relaciones locales; por otro lado, los espacios mds inmediatos, como la plaza,
el barrio, con sus “lugares” y “no lugares”, y, por dltimo, los micro-espacios en sus
diferentes dimensiones. A distintos niveles los macro-espacios que define la televi-
sidn, el valle, la plaza, la cabafia, todos constituyen su mundo.

Ademids del espacio del “Bar” convertido en lugar para los Pasiegos donde
acuden constantemente hombres (nunca mujeres) se invitan unos a otros, y discuten
por ser ellos quien invita “la ronda de todos” y se habla de unos y otros, poniendo
de relieve los valores y normas comunes. Cabe hablar también como espacio de las
tiendas donde se acude a comprar de los distintos barrios y la plaza y a hablar y
encontrarse con los demds. En este sentido es especialmente significativo el estan-
co como lugar de encuentro. Acuden de distintos barrios y el Gnico periddico que
llega al pueblo se encuentra alli- se lo turnan y lo leen sentados en una mesa larga
donde se sientan y hablan de las noticias de los praos, de si estin o no para segar,
de distintas personas que viven o vienen de los barrios, su vida y enfermedades y
de los horarios de misa y funerales.

También constituye un espacio significativo de interaccién los corrillos, que
se forman a la salida de 1a misa (27), cuando hay, la gente permanece hablando largo
tiempo y el cura se acerca a unos y otros.
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La cabaria como espacio vital y familiar,

La experiencia del espacio familiar, el sentido de la cabafia como el lugar
donde se viven las primeras experiencias es un poderoso configurante de la vida
infantil. La cabafia vividora es el simbolo y expresién de la vida familiar pasiega de
su talante y sentido y, como tal, reflejo de los estilos de vida y de las transforma-
ciones que los estilos de vida van sufriendo a lo largo del tiempo.

En la cabaiia vividora es donde de forma espontdnea los nifios reciben las pri-
meras pautas de accién y no hay nada en su cédigo genético les se predetermine a
nacer en este modelo social concreto. Pero es desde este contexto desde donde los
nifios se apropian en constante interaccion con sus padres abuelos, hermanos de las
normas y reglas de la vida pasiega. Desde los primeros afios es en el contexto fami-
liar donde los nifios pasiegos aprenden de forma espontanea las pautas que le per-
miten avanzar en su proceso de socializacién.

El lugar de interaccidn de la cabaifia es la cocina donde hay una mesa (28) que
es un tablero adosado a la pared que se baja en frente de la lumbre. Hay chimenea
que usan para curar y ahumar los chorizos.

En referencia a la construccién del espacio social infantil es fundamental que
los nifios cuenten con los adecuados apoyos sociales. Podemos definir ¢l apoyo
social como informacién que lleva al nifio a creer que es querido y cuidado, que se
le valora y estima y que pertenece a una red y entramado social de comunicacién e
interacciones mutuas. A través del apoyo social, el nifio percibe que tiene “un sitio”
en su entorno y adquiere seguridad.

En este sentido, los nifios tienen necesidades muy baésicas y especificas que
encuentran su satisfaccién a través de las relaciones interpersonales con padres,
compafieros y amigos, desarrollando asi los sentimientos de identidad, bienestar,
seguridad y relacién social que necesitan para un desarrollo arménico integral. El
acceso del nifio a la realidad social del mundo exterior no es automética ni exenta
de riesgos. No hay que olvidar que el nifio se ve a si mismo como percibe que le
ven los demés. Consecuentemente, la aceptacién o rechazo social tiene una enorme
influencia en su autoimagen.

El nifio obtiene de estos apoyos grandes beneficios que le compensan de las
deficiencias de un contexto comunitario mas amplio. Lo especifico de estos con-
tactos son el sentimiento de los participantes, el cuidado personalizado y la dispo-
sicién a interaccionar continuamente, animar y recompensar periédicamente y
reprender cuando sea necesario. Asi, el nifio percibe que se cuenta con €l.
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Por ello gran parte de los espacios de educacioén y crianza familiares sélo son
posibles si se comparten determinadas actividades dentro de un espacio comdn.
Para ello debe mediar la relacién personal, y esto es precisamente lo que ocurre
entre los pasiegos a través de las “diadas”, “triadas”, etc.(Bronfenbrenmer) que alli
se establecen.

La participacién del niiio en la interaccién dia a dia le ofrece la posibilidad
de aprender y desarrollarse porque a través de ellas el equilibrio de poderes va cam-
biando en el sentido de posibilitar un mayor control de la situacién (adquisicién de
destrezas, pautas sociales, etc.) por parte de los nifios.

En la familia pasiega son los padres los que fundamentalmente crean y dan
sentido al espacio familiar que llega a convertirse en propio para los nifios porque
al interactuar compartiendo, les permiten estructurarlo y apropiarse del mismo.

Hasta sus juegos giran en torno a los espacios y quehaceres en la cabafia con
las vacas y los “praos”.

La primera relacion social la establecen los nifios en términos generales con
la madre que son muy cdlidas y afectivas. El desarrollo de este sistema afectivo se
lleva a cabo desde la primera interacciones madre-hijo. Estas son importantes para
instituir el marco necesario en el que desarrollan la relacién de apego, que puede
observarse claramente desde los 6 a 8 meses de edad, aunque, en realidad, empiece
a generarse muy poco tiempo después del nacimiento.

El sentimiento de “apego” (apego seguro) hacia la madre tiene diversos efec-
tos positivos en el desarrollo del bebé; tales como unos mayores indices de compe-
tencia cognitiva y social.

El vinculo del apego se hace mds evidente en el tercer trimestre del primer
aflo y seguird siendo muy fuerte hasta los dos afios; estd muy ligado al drea emo-
cional. A esta edad empieza a surgir el miedo como emocién dominante y los bebés
empiezan reconocer lo que es extrafio o desconocido, reaccionando generalmente
de forma negativa. La precaucion ante los desconocidos es algo frecuente que les
lleva a llorar y refugiarse en su madre. Las pasiegas son muy carifiosas y amantes
de los nifios, y los niflos estan muy enmadrados.

Es importante sefialar que en términos generales parece que el vinculo del
apego queda bien establecido en la comunidad pasiega (apego seguro).

Todo este entramado de interaccidon social es posible porque el tiempo de
comunicacion de la familia pasiega es muy dilatado. El sentido del tiempo es uno
de los “parametros” esenciales de la personalidad. La actitud respecto a este y el
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modo en que es percibido y distribuido por los individuos son variables dentro de
amplios margenes. Constituye todo un entramado de tiempos multiples y mezcla-
dos que conforma sus tiempos y ritmos personales.

El estilo personal de vida del ser humano se encuentra también, en el cual se
ajustan y complementan el tiempo de trabajo y el tiempo libre.

Los individuos -también aqui- tienen un poder limitado, se encuentra con
tiempos institucionalizados, con tiempos impuestos, e incluso, condicionantes
ambientales de su tiempo de trabajo. No obstante, es posible introducir opciones,
adelantar decisiones, para construir un “tiempo” organizado y personal.

En cualquier sociedad, el tiempo de los niflos estd fuertemente condicionado
por los estilos de vida y por la organizacién temporal de los padres. En la sociedad
urbana su tiempo de ocio o soledad estd mediatizado generalmente por la disponi-
bilidad de los padres, ya que en la ciudad actual los nifios no pueden por si mismos
visitar a sus abuelos, ni jugar con sus vecinos o amigos libremente. Necesitan la
mediacién de un adulto que les lleve o les proporcione cuidado y seguridad. Por su
parte, los padres se encuentran generalmente inmersos en unos estilos de vida
mediatizados por unas condiciones sociales que no hacen posible a veces la inte-
raccién familiar.

Nada de esto ocurre en la familia pasiega quitando el tiempo estrictamente
imprescindible. (En verano si hace calor, y el nifio o nifla es pequefio para estar en
el “prao”), o si cs mayor en el colegio los pasiegos y sus hijos comparten todo su
tiempo y en este tiempo se lleva a cabo la transmisién cultural. En toda vivencia del
tiempo estdn inmersos los valores. Estos mueven a la accién y marcan sus intereses
y preferencias.

Para que en esta actividad conjunta se de la situacién de aprendizaje vicario
o modelado entre padres e hijos es necesario que medie un intervalo de tiempo sufi-
ciente de tal forma que permita el desarrollo del proceso. Gracias a esa actividad
conjunta los nifios pasiegos aprenden desde pequefios a atropar, bilurtear, etc., la
hierba, aprenden los valores de la laboriosidad, la solidaridad del trabajo comparti-
do, que luego reproducen en sus juegos:

Juego e interaccion entre iguales

El juego es, ante todo, evolutivo y, ya sea de manipulacién, simbdlico etc.,
sigue un esquema comdun: servir al desarrollo de capacidades y destrezas, consoli-
dar y automatizar los aprendizajes y, finalmente, transferir a otras formas de juego
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y de la vida las habilidades ya adquiridas (Secadas, F, 1999). Por ello el juego es tan
importante en el aprendizaje y desarrollo infantil.

El juego libre, en condiciones de seguridad, con suficientes espacios, tiempo
y con otros nifios con quien jugar es un componente esencial en su vida y la base
para su formacién como persona sana, social, tolerante y con una buena competen-
cia emocional.

Los nifios suelen jugar a montar en bicicleta y con las vacas (29) es un juego
en el que reproducen de forma simbdlica los estilos de vida adulta. En un cortadito
de prao hacen las cabafias con palos y ladrillos y las vacas estdn en los pesebres y
ellos les sacan al prao y las meten y hacen simbdlicamente todas las faenas que se
hacen en el prao y cuidando las vacas. Tienen varias, y tiene incluso una banqueta
para sentarse a ordefiar hecho con una tabla y tres palitos.

4. Pautas de crianza, educacion e interaccion.

El estudio de las pautas de interaccién familiar comprenden tanto las formas
de pensar creencias y valores, como las de actuar (acciones, procedimientos) que
representan cuya valoracién debe hacerse, desde una perspectiva global, ya que los
valores dirigen los cursos de accién de los individuos. En el Valle del Pas existen
unos patrones de educacién solidamente constituidos.

Para entender la crianza de una forma global, hay que remontarse al periodo
prenatal. Cuando la madre espera el hijo, no hace mucho tiempo todavia cuando se
esperaba un hijo/a se preparaba un cuévano nifiero que €s una canasta que se cuel-
gan las madres a la espalda para llevar a los nifios. Son de madera de avellano tren-
zado en laminas muy finas. Se forra de puntillas y fieltro rojo adornado con cintas
negras, formando una camita donde se mete el nifio, que asi permanece abrigado y
pegado a su madre. Cuando se baja de la espalda se deposita en €l suelo y puede
tambié€n balancearse, sin tumbarse, por lo que sirve también para acunar al nifio y
como parque. Cuando habia ventisca se tapaba totalmente al nifio, que podia respi-
rar a trav€s de las telas, pero esta abrigado. Se han utilizado para €l transporte de los
bebes por los caminos hasta que las familias han podido disponer de coche y ha
habido carreteras. Insisten en que los nifios se crian en el cuévano estupendamente,
abrigados y sin peligro hasta los 9 meses y casi hasta que aprendian a andar.

Ahora se utiliza menos sobre todo para el transporte, pero €s muy seguro al
ser muy hondo para dejar al nifio cuando estd despierto, en la cabafia o en el prao.
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Cuentan que antes cuando los nifios dejaban de mamar y empezaban a comer,
las madres masticaban la carne y los alimentos més duros y luego lo ponian en la
cucharita y se lo daban al bebé. Ahora “ya no se hacen esas cosas”, se aplasta con
el tenedor la comida o con el pasapurés o batidora. Los pafiales, habia algunas que
cuando era solo meaos ponia a secar los pafiales sin lavar, cuando estaban en las
cabanas.

En la plaza hay un lavadero muy bueno, donde hay una fuente y corre el agua
continuamente, clara y fresca.

Cuando las que tienen nifios pequefios (bebés) acuden al lavadero a lavar la
ropita a mano, a pesar de tener lavadora para que no se mezcla con la ropa de todos,
y la de cuidar de las vacas.

Cuando empiezan a andar “hay que amarrarlos para que no se caigan por las
boqueras en las cabafias y para que no se escapen y se pierdan en el bosque o se cai-
gan al rio, como suele ocurrir frecuentemente con los terneros”.

Los hermanos mayores (a partir de los siete afios ayudan mucho a su madre
a cuidar de los pequefios. Insisten en que “la pasiega est4 contenta si los nifios estén
atendidos”. “Cuando tenian o tienen que ir al “prao”, si los nifios son pequeiios y no
pueden cuidar unos hermanos de otros, se les hace en la cabafia un cerco de “argu-
mas” para que no caigan por las boqueras, a la parte de debajo de la cabafia (cua-
dra) donde estan las vacas. La alimentacién mejor de los nifios “es con mucho el
pecho y si no hay bastante, se les de leche de buenas vacas”. Me comentan que aun-
que el médico no les deja que les den leche de las vacas de casa, cuando se la dan
nunca se ponen malos.

Para criar y educar bien a los nifios piensan que hay que llevarlos enseguida
que pueden al “prao” a trabajar y con las vacas, que asi “‘se ensefian a trabajar” y
cuando son mayores, aunque no se dediquen al ganado, si salen fuera del Valle del
Pas a trabajar como los pasiegos son listos y ensefiados a trabajar, enseguida se
abren camino.

Los nifios a partir de los 6 6 7 afios cuidan de sus hermanos (30) y a los 9
afios e incluso antes atropan, alumian y suben belortas aunque mas pequefias y a
ritmo menor. Cuando estdn de vacaciones también ayudan con las vacas.

Los nifios van siempre a la escuela, pero que cuando acaban tienen que ayu-
dar con las vacas. Trabajar ordefiando e ir al campo, atar las vacas a las cuadras y
que van aprendiendo segtn van viendo a sus padres y abuelos hacerlo.
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Desde tltimos de mayo hasta agosto como es ya vacaciones y es cuando se
recoge la hierba, los nifios van aprendiendo y ayudando en lo que pueden, y poco a
poco van aprendiendo hasta coger la belorta.

Se hacen mayores muy pronto, aunque en el campo se les da los trabajos de
menos esfuerzo. Los nifios cuando llega el curso comienzo del septiembre es para
ellos un descanso porque descansan de las labores del campo.

No es que abuse de los nifios antes de hacerse chicones (jévenes), sino que
cualquier mano se necesita porque el trabajo es mucho y si aprenden a trabajar
desde pequefios, luego a cualquier trabajo que vayan a hacer por muy duro que sea
les parece poco.

Los habitos o pautas de crianza que se observan en la plaza o casco son muy
comunes a las que se llevan en cualquier sitio.

El pequefio estd en el moisés vestido “como es nifio” con tela azul, le dan
pecho y le ayudan con biberén y su madre, abuela o hermanos le sacan de paseo en
el cochecito por la carretera.

Se preocupan mucho de que vayan a la escuela, para que aprendan y conoz-
can cosas. Las escuelas situadas en la plaza son de nueva planta aunque integrada
en cl ambicntc con forma de cabafia vividora, estd muy bien equipada y con buenas
instalaciones. El colegio tiene cinco unidades y una de preescolar. Con la aplicacién
de la ESO las cosas han ido aqui muy mal. Algunos nifios de secundaria tienen que
andar hasta tres kilémetros y en casos extremos hasta 12 kilémetros, seis a la ida y
otros seis a la vuelta, antes de llegar a la parada del autobts que es a las 6 de la
mafiana hasta ir a Castafieda que es donde se hace la ESO y estd a cuarenta kil6-
metros y vuelven a casa a las 7 de la tarde.

El afan de “saber” por los testimonios recogidos maestro, secretario, etc., es
muy grande e incluso ha obligado a algunas familias a empadronarse en Santander
para ahorrar a los nifios tanto transporte y eso ha hecho perder poblacion al Valle.
A veces se van alli s6lo (la madre y los hijos).

Otro problema ligado a la distancia es el de la utilizaciéon del comedor esco-
lar al que no tienen derecho los nifios de preescolar ni los que viven a menos de dos
kilémetros de la escuela, lo que supone, problemas afiadidos para la gente que vive
en los barrios, cabarias y casas aisladas.

En sintesis en la crianza, educacién y también en el juego los nifios aprenden
no solo como han de actuar adecuadamente en su contexto social sino también las
actitudes y valores que dotan su entorno de sentido y unidad.
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La adquisicién de estos valores en el entorno familiar se logra a través del
desarrollo de las correspondientes actitudes. Se cierra este circulo con las normas
que regulan la conducta y ofrecen a los niflos unas pautas de comportamiento y
accion, a la vez que sirven a los padres en su intento de desarrollar adecuadamente
la vida familiar.

Los padres no hacen dejacién de sus funciones (31) como ocurre a veces en
la cultura urbana sino que, contrariamente, entienden que la educacién de sus hijos
depende en su mayor parte de ellos.

Desean especificamente transmitir unos valores que en terminos generales
pueden concretarse en laboriosidad, lealtad, tener palabra no aprovecharse de los
demds, saber ganarse la vida, no tener vicios, ser respetuoso con los mayores, res-
ponsabilidad, ser solidario, ayudar a los demds y no tener envidia del progreso
ajeno. En menor medida para algunos ser religioso practicante. Aunque si quieren
que sean “marceros” (32). Las marzas tienen un contenido claramente religioso.

Comparten también unos objetivos, y fines comunes, los “valores materiales”
de supervivencia y progresar econémicamente,

Las normas forman un todo cultural con los valores y se dirigen a establecer
pautas de accidn en el mismo sentido. Los nifios enseguida quieren coger el daye,
aunque no les dejan porque es peligroso, bilurtear con belortas pequefas y apropia-
das a su tamafio, etc., aprenden a cuidar el ganado y trabajar la hierba imitando a
sus padres y hermanos mayores.

Las pautas de socializacion.

Se dirigen a que nifios y nifias aprendan sus roles de adecuados. Es una socie-
dad bastante desigual con respecto al genero. Hombres y mujeres trabajan en la
hierba y con el ganado pero, las tareas de la casa son sélo para las mujeres, al igual
que la crianza de los nifios y bebés.

Los jévenes han cursado en general la Ensefianza general bésica y algunos el
bachiller, saliendo diariamente del pueblo hasta Castafieda al Instituto. Pero luego
ayudan a sus padres con hierba y las vacas. Estan contentos y se sienten bien, Los
sibados y domingos bajan en coche con sus amigos (chicos y chicas) a Arnedo
donde acuden muchos jévenes de otros barrios y pueblos del Pas y de otras zonas
de Cantabria. En el tiempo libre entre semana, como sus amigos suelen vivir lejos
ven la T.V. y estdn con la familia.

Los jovenes se casan muy pronto, a partir de los veinte afios. Con 25 ya se
consideran viejos para casarse,
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La socializacion secundaria.

En cuanto a la adquisicién de la profesionalizacion laboral, estd muy reglada
dentro de la sociedad pasiega. Les interesa que los nifios y nifias “aprendan para
tener conocimientos para saber” mds que para tener una carrera, que no se lo plan-
tean, quieren que tengan si es posible un oficio -porque saben que ahora es muy difi-
cil vivir toda la unidad familiar de las vacas-. Pero no renuncian a que aprendan a
ser ganaderos y atender la hierba.

Les mandan siempre a la escuela y dan mucho valor a cuanto la escuela repre-
senta para la adquisicién de sabiduria, de conocimientos. Es precisamente la sabi-
duria junto al trabajo duro, la laboriosidad, “estar ensefiaos al trabajo”, les va a posi-
bilitar que se ganen la vida donde sea. Y a eso precisamente dedican sus esfuerzos,
a que aprendan y se acostumbren a trabajar duro.

Saben que los pasiegos que se han ido fuera, cosa que ha ocurrido y ocurre
con frecuencia, han triunfado y han hecho dinero, precisamente porque “sabian y
estaban enseflados a trabajar”. Afirman también que después, “los hijos y nietos
muchas veces lo han despilfarrado y destrozado el patrimonio”, “porque no habian
aprendido a trabajar como pasiegos”. Cabe hablar de que las nuevas generaciones
han vivido unas condiciones de vida menos dura y criados en valores méds pos-mate-
riales dando como resultado una menor preocupacién por la subsistencia, el ahorro,
etc.

4.1. Los refuerzos o estrategias de educacion,

En cuanto a los refuerzos y estrategias son ademads del carifio y afecto, carac-
teristico de los pasiegos, algtin “golpe”, “darles un poco”. Ponerles de rodillas
(humilladeros) y explicarles o ensefarles a razonar.

Las conductas mas recriminadas son la falta de laboriosidad, la vagancia,
para los mayores y para los nifios. Jurar, es decir blasfemias o decir tacos, y esca-
parse puede entenderse por el peligro que tienen los nifios fuera de la cabaiia vivi-
dora por la proximidad de bosques tupidos y muchos arroyos. También dentro de la
cabafia pueden caerse a la cuadra a través de las boqueras encima de las vacas, o al
pesebre si en ese momento no hay vacas en la cuadra con el consiguiente peligro.

Por ello para proteger a los nifios se utilizan cuando no se dispone o no se
puede utilizar el parque (33) los mismos procedimientos que en tiempos anteriores:
el cerco de argumas (34), (matorral muy punzante) o se les mantiene atados y ama-
rrados por la cintura.
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Se intenta ensefiar a los nifios a que aprendan a hacer favores, ayudar a los
demds, que sean carifiosos, sepan hablar con todos, que sean extrovertidos y respe-
tuosos con la gente mayor, sobre todo.

También buscan que tengan caricter, “no sea un pelele, y valga para enfren-
tarse con la vida, que no sea mangarra (que no se sabe si va o viene) ni caradura, ni
falso (sin palabra)”. En cambio no les importa si no es religioso ni creyente, si quie-
ren que sea marcero.

Quieren que tengan estudios, si es posible algin oficio (como mecanico,
albafiil, etc.). Lo que mds les gustaria si se pudiera es ser ganadero bien montado,
(con buenas instalaciones) pero eso vale mds que poner un restaurante o una tien-
da. Consideran que es mejor el oficio de ganadero que el de tener un restaurante.
Aunque es mas esclavo y sucio. No se plantean ni les importa que estudien una
carrera.

Para finalizar no se observan, estilos de interaccién y educacién familiar en
funcién del rol generacional.

Conclusion y discusion.

Tras la informacién recogida, cabe hablar de ciertos antagonismos que con-
figuran “lo mental” del alma pasiega, sin los cuales -a mi juicio- seria dificil enten-
der hoy al pueblo pasiego.

En primer lugar las continuas referencias a ese ancestral origen comun por-
tador de Valores culturales. Hay que hablar de la pervivencia del orgullo por el lina-
je ilustre de hijosdalgos a la vez que se sienten discriminados o menospreciados por
su forma de vida (rural, tradicional, etc.), cuando salen a otros nicleos cercanos més
urbanos fuera de los montes del Pas.

En segundo lugar un pasado profundamente impregnado de valores religio-
sos, fiestas, marzas, humilladeros, etc., y el abandono que hoy se observa en térmi-
nos generales, de la practica religioso cotidiana, aunque el sentido religioso perdu-
ra en el tiempo de fiesta, y acontecimientos importantes en sus historias de vida,
bautizo, comunién, boda, etc.

En rercer lugar el concepto de la tierra como valor, su posesién es algo
importantisimo y ligado al progreso social, su orgullo consiste en ir comprando més
y més praos. Los precios son altisimos, a pesar de que con la entrada en la C.E.E,
el valor de la leche y las vacas ha bajado a la mitad, y los beneficios son escasos o
inexistentes en algunos casos.
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Estén las familias muy niveles, padres, abuelos e hijos. Los nifios o viven con
los abuelos en la parte de debajo de la casa o van con mucha frecuencia allf.

Los valores que les definen.

Son la lealtad, tienen palabra y cumplen en el trabajo y son solidarios se ayu-
dan mucho entre ellos. Los valores religiosos se van perdiendo

En los barrios viven peor y tienen una mentalidad més atrasada. Ensefian a
los nifios a tener palabra, ser respetuosos. Los nifios van al campo muy pronto a
ayudar, cuando salen del colegio. Los nifios trabajan mucho, y los responsabilizan
del cuidado de sus hermanos desde muy pequefios.
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NOTAS

(1) Hidalgos de la baja nobleza, al servicio del Rey, segiin se dice como monteros,
desde que en cierta ocasidn salvaron al Rey de una situacién dificil, desde entonces, el Rey
premio su lealtad nombrandoles monteros e hidalgos, que era un grado més de los villanos,
y les eximié de ir al servicio militar. Aunque mads tarde desapareciera ese privilegio.

(2) Muda: Es el cambio de vivienda de cabaiia a cabafia para ir segando los campos
y almacendndolos en ellas, para luego mds tarde venir a gastar la hierba almacenada. Se
carga a caballo o burro en los cuévanos con las mantas, los cacharros, etc. (sartenes, puche-
ros de barro y porcelana, vasos, platos, tenedores y cucharas) los nifios, la ropa y los ani-
males (cabras, ovejas, gallinas y las vacas y jatos -crfa de vaca, terneros-). Al llegar a la
cabaiia en la cuadra se ponen los animales. Arriba se vivia y el espacio disponible dependia
de la que habian consumido las vacas. Se les echaba de comer por unos agujeros grandes,
llamados boqueras.

(3) Desde la entrada en la Comunidad Europea, las vacas valen la mitad. Existen los
cupos de leche y esta debe cumplir unos standares de grasa e higiene que es muy dificil con-
seguir si no hay buena instalacién.

(4) Seglin me comenta el secretario, en la entrevista que mantuvimos.

(5) Este trabajo, se inscribe dentro del proyecto de investigacién que se lleva a cabo
en la Comunidad de Cantabria. Dirigida por el profesor D. Carmelo Fisén y patrocinado por
la Fundacion Botin.

(6) Bilurtear.

(7) Para fijar el nimero de entrevistas, pasamos al ayuntamiento para conocer el
nimero de familias que tienen nifios o jévenes-adolescentes. El secretario tiene mucha prisa
porque lleva un asunto urgente y quedamos en vernos el viernes siguiente. No obstante me
da los datos de las familias de los nifios que viven en la plaza, 6 nifios de 0-4 afios, 2 nifios
de 6-9 afios, 8 nifios de 10-14 afos. En total 16 nifios de O a 14 afios. Me informé también
donde viven las familias y se organiza el plan de entrevistas.

(8) Cabaria: La cabaia a pesar de su nombre son muy buenas de materiales nobles,
piedra de silleria de canteras cercanas (de las cuestas, en los montes) y la labran con un pico.
Las vigas de madera de roble (se corta un roble bueno del bosque con una motosierra -antes
con hacha-). Los vecinos ayudan a poner las vigas grandes que no se puede sélo con la fami-
lia. Si la cabaiia es vividera es méas grande y tiene chimenea (cocina, habitaciones, ventanas
muy pequefias aunque los enseres son pocos y hechos pricticamente de madera y palos.
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(9) Faenas de la hierba: (lleva varias fases). La siega, es cortar la hierba de los praos
lo mds baja posible, hay que procurar cortarla muy a ras de tierra porque ademas de coger
més hierba, cuando luego vana pacer las vacas no quedan rastrojos que les pinchen y no les
dejen comer (caiias de paja seca). Una vez cortada se tiende la hierba (se esparce) para que
se seque al sol. En tercer lugar se le da vueltas para que se seque por las dos partes. En cuar-
to lugar se atropa (apildndola en lineas -alumnios-). Antes se usaba solo el dalle ahora, la
segadora de mano y el dalle para la hierba que est4 junto las paredes, o en praos muy pen-
dientes (pindios). Se hacen los brazaos (en trozos) y se ponen en la belorta (que es un palo
largo de avellano) se coge el palo por la punta y se va doblando, se pone la cabeza en el cen-
tro de la belortada se coge el cabo del palo se arrodillan hacen un giro y se levantan con la
belortada llevdndola en la cabeza hasta el pajar, al cual se debe entrar de medio lado ya que
la puerta es muy estrecha y allf se tira y extiende la paja y se¢ almacenada esparciéndola bien
por todo el pajar. Hoy también se empaca la hierba, y se lleva con caballerias pero se sigue
mayoritariamente usando el método tradicional que es muy duro, tanto hombres como muje-
res y los nifios a partir de 8 6 9 afios, con una belorta (un poco mds pequeiia) en lugar de
cinco brazaos suelen coger 2 ¢ 3. Incluso nifios de 5 afios suben a la cabaifia con 1 brazao.

(10) Observo que en el consultorio médico no hablan de sus enfermedades y mi
informante me dice que los pasiegos son “zorritos” y que no cuentan nunca todo. En el con-
sultorio se percibe desconfianza.

(11) Antes las autoridades (cura y alcalde) sancionaban con multa si se trabajaba este
dia y acudia mucha mds gente de los barrios a la fiesta del patrén.

(12) Moradal: Basurero, hecho con el estiércol del ganado.

(13) Nodriza: pasiega que acudia a Madrid para criar a nifios de casas ricas, nobles e
incluso principescas. Alli encuentran buena mesa, buenos vestidos, y cintas brillantes. Se
acuestan en colchones de lana o pluma, se pasean en coche y tienen un buen sueldo en meta-
lico. Se van cuando ya tienen a sus hijos criados y empiezan a comer (6 & 8 meses). Algunas
no volvieron, porque volver a trabajar en la hierba y las vacas, ir de muda y dormir sobre un
colchdn de paja contrastaba mucho con la vida que llevaban en las casas ricas. Una de ellas
fue nodriza de Isabel II (la reina). As{ mismo son célebres las nodrizas de Alfonso XII (de
Vega del Pas), y del hijo de Alfonso XIII (Principe de Asturias que era de Pisuefia).

(14) Hablan incluso de que en liempos pasados “si un pasiego faltaba a su palabra”
era ajusticiado.

(15) En muchas cabaiias vivideras de las que utilizan en las mudas todavia no hay luz
eléctrica.

(16) Marceros: Chicos jévenes (chicones) que cantan las marzas, a la llegada de
marzo (que empieza el buen tiempo).
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(17) Los Sacramentos, al igual que todas las marzas y fiestas hacen referencia conti-
nua a los valores religiosos del pueblo pasiego, el amor y respeto a la divinidad y honrar a
los difuntos.

(18) Domitila o fulanita el nombre de la chica que sea, generalmente la mas guapa.

(19) Dinero: hoy en dia todos dan mucho en este dltimo marzo se recogieron 300.000
ptas. cuando después de pagar la musica y toda la fiesta sobra dinero como ha pasado este
afio, los mozos se reunen para hacer una comida o cena. Se critica que este afio se han ido
a cenar fuera del pueblo y que as{ el dinero no se ha quedado en el pueblo, después de haber-
lo recogido aqui.

(20) Palo: Los pasiegos utilizaron el palo para muchas funciones, caminar, para sal-
tar (existe una competicion de salto pasiego). Para hacer rastras y poder transportar la hier-
ba. También en ocasiones para dar a los animales y a la mujer si es el caso.

(21) Esto lo cantaban cuando se salfan de la norma y no abrian la puerta cuando pasa-
ban los marceros

(22) Se suele acarrear la hierba hasta la cabaiia a mano con las belortas, porque el
terreno suele ser muy empinado (pindios), y con la yegua y la rastra se tarda més. Ya que,
la yegua se asusta y hay que estar tranquilizdndola.

(23) Cuajada: Con leche de vaca templada (se dice que es mejor de oveja) se echa un
puduelo “el cuajo” y al cabo de poco tiempo la leche se ha cuajado, se corta y suelta el suero,
que se va retirando, cuando ya ha soltado un poco se pone sal y se pone en una cazuela con
agujeros y envuelto en una tela y adopta ya la forma de queso que dicen quesuco blando. Es
una especie de queso de Burgos.

(24) Estd muy mal visto recibir ayuda y donativos de Caritas.

(25) Segtin los testimonios de los maestros.

(26) Segin los testimonios coincidentes del maestro y secretario.

(27) A misa va poca gente, la gran mayoria mujeres, algiin hombre y s6lo un nifio.
La iglesia estd limpia y cuidada y adornada con flores silvestres y rosas.

(28) Esa mesa también se usaba cuando vivian en ella durante la muda para jugar a
las cartas con los vecinos de otras cabafias que venian todas las noches y se quedaban jugan-
do y hablando después de cenar hasta las 12 o més de la noche.

(29) Vacas: Es un juguete que ellos mismos hacen con madera de castafio y que luego
van quitando la corteza para hacerles con puntas, simulando los cuernos y de distintos
modelos, el toro, jatos, etc. Las cabafias de juguete las hacen con ladrillos y con tablas los
comederos en los que ponen la paja, y arriman a las vacas.

(30) El curso pasado seglin relatan los maestros una nifia de 7 afios muy lista tenfa al
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cuidado a su hermano recién nacido, y la madre le ensefié a darle el biberén, cambiarle y
todo, la nifia dio un bajén en los estudios y se arrancaba las pestafias, para la madre la ayuda
de la nifia era imprescindible porque tenfa que cuidar a las vacas, los praos, etc.

(31) Pérez Alonso-Geta, P. M®, (1996). Valores y pautas de crianza familiar. Madrid:
SM.

(32) Las marzas: tienen un contenido religioso en sus cantas (sacramentos, etc.). Sin
embargo es una fiesta, muy vivida por los jévenes aunque no sean practicantes.

(33) El parque no se puede utilizar en los campos, son muy pendientes y tampoco en
las cabaiias, porque cuando esta toda la hierba sin consumir no hay espacio.

(34) Argumas: Arbusto con pinchos muy punzantes que pinchan mucho y servia para
hacer una especie de valla que los nifios no podian acercarse porque se pinchaban. Cuando
son grandes y se secan son muy punzantes.



TRADICION ORAL EN CANTABRIA
EL ROMANCE TIPO FLOR DEL AGUA

BEATRIZ VALIENTE BARROSO

La catalogacién y el estudio del patrimonio etnografico es, sin duda, una
tarea necesaria y fundamental. Especialmente, en lo relativo a la cultura inmaterial,
ya que debido a su propia esencia, es la mas susceptible de perderse. Uno de los
capitulos principales es la tradicion oral y, dentro de ella, el estudio del Romancero.
Su investigacién ha sido abordada desde diversas perspectivas. Ahora bien, como
se ponia de relieve en un reciente trabajo (GOMEZ PELLON; 1999 (a)), y se tratard
de ejemplarizar en las pdginas sucesivas, la tradicién oral es fundamental para
conocer aspectos del pasado que no podriamos averiguar de otro modo. De esta
forma, este articulo presenta un estudio sobre tradicién oral, fruto de un extenso
Trabajo de Investigacién, presentado en la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad de Cantabria, bajo la direccidén de Eloy Gémez Pellon.

1. Trabajo de campo. .

La recuperacion y andlisis del romance tiene como punto de partida,
siguiendo la metodologia antropoldgica, la realizacion de un trabajo de campo. Este
trabajo de campo se inicia en el afio 1998. Se realiza sobre un espacio geografico
que presenta caracteristicas culturales comunes. Este es el caso de la comarca
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lebaniega, ubicada en la zona occidental de la provincia. Es decir, sobre los
municipios de Camalefio, La Vega de Liébana, Cillorigo-Castro, Pesagiliero,
Cabezoén de Liébana y Potes. Sobre el valle de Polaciones como puente cultural
hacia la franja de transicién entre la Meseta y la costa. Esta, se encuentra
conformada por los municipios de la Hermandad de Campoo de Suso, Campoo de
Enmedio, Campoo de Yuso, Santiurde de Reinosa, Pesquera y Reinosa. Y el sur de
la provincia; Valdeolea, Valdeprado del Rio, Las Rozas de Valdearrollo y
Valderredible. Esta fase de la investigacién se desarrolla mediante la entrevista y
encuesta personal, que se realiza casa por casa y, especialmente, entre la poblacién
de mayor edad, que es la mis susceptible de conocer esta tradicién oral.

De esta forma, se alcanzan dos objetivos principales. En primer lugar, la
observacién, descripcién y andlisis de los ritos tradicionales en relacién al
Romancero y, en segundo lugar, 1a ampliacion del corpus romancistico. El resultado
de este trabajo de campo es conservado para preservar su perdurabilidad en el
tiempo y facilitar su andlisis, especialmente el relativo a los textos romancisticos.
Las melodias y textos romancisticos son conservados en soporte CD y transcritos
en soporte papel, ya que la voz sigue siendo, a comienzos del siglo XXI, el medio
por el que los romances son transmitidos generacion tras generacion.

De entre varios centenares de romances colectados, presento cinco versiones
romancisticas del romance-tipo Flor del Agua. Estas versiones son, segin el orden
cronolégico de recogida, las que siguen. Una primera version acompaiiada de
musica, la cual ha sido transcrita, recogida en el aiio 1998 procedente del lugar de
Entrambasaguas situado en la Hermandad de Campoo de Suso. Una segunda
versidn recogida en el afio 2001 procedente del lugar de Corconte, en Campoo de
Yuso, y que habfa sido difundida mediante la Hoja Parroquial en el afio 1991. Una
tercera versién recopilada en el mes de julio del afio 2003 procedente del barrio de
Cuevas en el municipio de Pesaguero. Una cuarta versién recopilada en el mes de
agosto del afio 2003 en Potes, procedente de tierras aragonesas, a partir de la que se
pueden establecer ciertas diferencias con las versiones céntabras. Y una quinta
versién recopilada en Pembes ubicado ¢n el ayuntamiento de Camalefio.
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1999 | CAMPOO | Enframbasaguas | Hermandad de Campoo de Suso
2001 | CAMPOO | Corconte Campoo de Yuso
2003 | LIEBANA | Cuevas Pesaguero
2003 | LIEBANA | Potes Potes
2003 [ LIEBANA | Pembes Camalefio
Cuadro 1. Nuevas versiones romancisticas del romance Flor del Agua.

La recuperacién de cada uno de estos romances va acompaiiada de una ficha
técnica que atiende a aspectos relativos al contexto recopilatorio: la fecha y el lugar
de recogida, el nombre y la edad del informante, datos utiles relativos a su
procedencia y origen. El titulo de la versién, la rima y métrica, y datos de inter€s
sobre la procedencia o forma de aprendizaje de la versién. La forma por la que se
difunde el romance espacial y temporalmente es la palabra, que emplea la via
recitativa y la via del canto. Con ello, se lleva a cabo la transcripcién musical. En
este caso, de la versién procedente de Entrambasaguas (Hermandad de Campoo de
Suso). A pesar de su cardcter repetitivo, su estudio permite observar las
denominadas variaciones ad libitum, esto es, esas marcas de originalidad con las
que cada autor imprime sus interpretaciones. Asimismo, todas las versiones van
acompafiadas del nombre y apellidos del colector y de la localizacién de la version.

INFORMANTE

VERSION

COLECTOR

FECHA DE RECOGIDA

LUGAR DE RECOGIDA

Dia

MES

ANO

LUGAR
AYUNTAMIENTO
PARTIDO JUDICIAL
COMARCA

NOMBRE Y APELLIDOS
EDAD

DATOS DE INTERES

T{TULO DE LA VERSION
TRANSCRIPCION MUSICAL
RIMA Y METRICA
HEMISTIQUIOS

DATOS DE INTERES

NOMBRE Y APELLIDOS
LOCALIZACION DE LA VERSION

Cuadro 2. Ficha técnica recopilatoria
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No se debe olvidar que el andlisis antropol6gico del romance hace necesario
el estudio de sus intervinientes. De los cinco informantes cuatro son mujeres. Dos

MUJER | HOMBRE | TOTAL
De 50 a 60 0 0 0
De 60 a 70 0 1 0
De 70 a 80 2 0 2
De 80 a 90 2 0 2
TOTAL 4 1 5
Cuadro 3. Corte de edad de los informantes

de ellas tienen una edad que bascula
entre los 70 y los 80 afios. Otras dos
con unas edades que oscilan entre
los 80 y los 90 afios. Y un unico
varén con una edad entre los 60 y 70
afios. Esto permite comprender que
el romancero se encuentra entre los
mds mayores y, especialmente, entre

las mujeres. El papel de la mujer como emisor en el proceso de transmisién se
fundamenta por su presencia recurrente a lo largo de las investigaciones realizadas.
Esta apreciacion conlleva a una estimacién que, sin refrendo histérico, hace
imposible cualquier extrapolacion histérica. Ahora bien, Carmelo Lis6n Tolosana
(1991:25), sefiala la importancia de la mujer sobre el universo religioso-crencial y
sobre la creatividad simbolico-mental, presentes en las manifestaciones de la
cultura regional. Esta relevancia suscrita por Diego Catalan (1986:113), se
manifiesta, como ha estudiado Loépez Estrada (1989:36), en diversas
manifestaciones literarias medievales correspondientes a la lirica folklérica.

HERMANDAD DE CAMPOO DE SUSO
1] ENTRABANSAGUAS | Gutiérrez Fernandez, Jesusa [89 aftos [ 1998]
CAMPQO DE YUSO
| 2] CORCONTE | Martinez Fernéndez, César [63 alos [2001 |
PESAGUERO
L 3| CUEVAS | Sanchez Benito, Concepcién | 79 afios [2003]
POTES
4| POTES ,Clemente, Teresa J 86 afios }2003 l
CAMALENO
| 5] PEMBES [ Portilla Lerin, Maria | 78 afios 12003 ]
Cuadro 4. Lugar, nombre y edad del informante y afio de recogida.
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2. Método comparativo.

Para poder llevar a cabo la aplicacién de un método de andlisis comparativo
que atienda a criterios espacio-temporales, se recurre a la publicacién de otras
variantes romancisticas en la provincia de Cantabria. Estas versiones configuran un
romance-tipo, es decir, el conjunto de versiones que posee un origen y tematica
comun. De esta forma, este articulo ofrece los nueve textos romancisticos
divulgados en Cantabria correspondientes al romance Flor del Agua. Todas ellas
han sido publicadas entre 1920 y 1991. La versién mds antigua que se conoce de
este romance procede de la comarca de Campoo, en cuyo territorio se recogieron un
total de cuatro versiones. En el valle de Liébana se presentan las dos versiones que
fucron publicadas en el afio 1934. Para el valle de Polaciones existen dos versiones.
La primera, publicada en el aflo 1934 y la mds reciente, recogida en el afio 1977, En
el valle de Tudanca se recogié una tnica version revelada en el afio 1934,

COMARCA |ANO | AYUNTAMIENTO LUGAR
1920 | Reinosa Reinosa
1934 | Hermandad de Campoo de Suso | Villar
CAMPOO Valderredible Campo de Ebro
1991 | Santiurde de Reinosa Lantueno
LIEBANA 1934 | Camalefio Pido
La Vega de Liébana Dobres
POLACIONES 1934 | Polaciones Salceda
1977 | Polaciones Tudanca
TUDANCA 1934 | Tudanca Uznayo
Cuadroe 5. Recopilacion comarcal del romance

Como se ha seflalado anteriormente, la primera versién que se conoce en
Cantabria del romance Flor del Agua se publica en el aiio 1920. Este texto ve la luz
cuarenta y tres afios después de que se conociera el primer texto romancistico de
Cantabria de la mano de Amés de Escalante -bajo el pseudénimo de Juan Garcia-,
en su obra publicada en Madrid en 1877, Ave Maris Stella, historia montaiiesa del
siglo XVII. El encargado de divulgarla es Narciso Alonso Cortés en el tomo L de la
Revue Hispanique. Sin embargo, la aparicién documental de este romance, no
implica que ésta sea su verdadera génesis. Han transcurrido varios siglos hasta su
concrecién escrituraria, lo que permite que el romance haya sido admito, extiendo
y asumido por las gentes. Para ello, posee un tema estructural familiar, y
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socialmente identificado, sumamente valioso para la comunidad que lo transmite.
Este tema se encuentra, como se analizard en las siguientes paginas, en el mito cuya
perennidad se asegura en los ritos periddicos que se actualizan en el tiempo festivo.

Al mismo tiempo que se publica este romance, se tiene constancia de los
trabajos de José Maria de Cossio y Martinez-Fortin (1982-1977), hijo adoptivo de
la provincia de Santander afincado en La Casona hidalga de Tudanca. Comienza el
estudio del Romancero de tradiciéon oral de la provincia de Cantabria con la
realizacién del Romancero recogido en la tradicién oral en la Montajia
(MENENDEZ PELAY0;1920:191/Vid. D. Catalan, en Gomarin; 1997:XIX).
Mientras, Miguel Artigas y Aurelio M. Espinosa recopilan romances en el territorio
cantabro.

Entre 1920 y 1934, las recopilaciones realizadas por distintos puntos de la
provincia no incluyen ninguna version de este romance. Asi, entre finales de julio y
principios de agosto del 1930, Ramén Menéndez Pidal y Maria Goiry recogen

ANO LUGAR AYUNTAMIENTO
1920 | Reinosa Reinosa
Villar Hermandad de Campoo de Suso
Campo de Ebro | Valderredible
1934 | Pido Camalefio
Dobres La Vega de Liébana
Salceda Polaciones
Tudanca Tudanca
1977 | Uznayo Polaciones
1991 | Lantueno Santiurde de Reinosa
Cuadro 6 . Secuencia de las publicaciones del romance.

“bailes romanceados” en la zona de Ruiloba. Se trata del romance Conde Sol o
Condesita. En 1931, Jests Bal y Gay lleva a cabo recopilaciones en el municipio de
Valderredible. En septiembre de este afio, Eduardo Martinez Torner, musicélogo del
Centro de Estudios Histéricos, recoge romances en Ruiloba, y “de los pueblos del
alto valle del Ebro, en torno a Reinosa”. En el afio 1933, el musicélogo
norteamericano Kurt Schindler recopila melodias en Ruiloba. (Vid. D. Catalan, en
Gomarin; 1997:XXVI).

Finalmente, en el afio 1934 José Marfa de Cossio y Tomas Maza Solano,
publican el segundo volumen del Romancero Popular de la Montafia, Gnico
Romancero provincial existente hasta el momento. Se desconocen los métodos de
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investigacién empleados pero, en la publicacién de
un libro posterior, 1947, se sabe que la zona que
estudio José Maria de Cossio es Liébana, Polaciones
y Tudanca, por lo que Tomds Maza Solano, es el
encargado de llevar a cabo la recopilacién, entre
otras, en tierras campurrianas.

Del total de los 530 romances con los que
incrementan el corpus romancistico de Cantabria,
recogen seis versiones del romance Flor del Aguaen | | vouss naza souaxo
Villar (Hermandad de Campoo de Suso), Campoo
de Ebro (Valderredible), Pido (Camalefio), Dobres
(La Vega de Liébana), Salceda (Polaciones) y
Tudanca (Tudanca).

Las investigaciones del Romancero en
Cantabria se ven sorprendidas por el estallido de la
Guerra Civil. La Guerra Civil espafiola (1936-1939), supone el cese de las
actividades relativas al estudio del romance. Sin embargo, a partir de este momento,
los estudios dan un giro al compds de los cambios que comienzan a producirse a lo
largo de la segunda mitad del siglo XX, y que han provocado la pérdida del
Romancero. A pesar de los trabajos que se realizan en este momento, durante esta
etapa no se incluye la recopilacion del romance Flor del Agua.

Entre las recopilaciones que se llevan a cabo en este periodo destacan las
investigaciones realizadas por Alvaro Galmés y Diego Catalan, nieto de Ramén
Menéndez Pidal (Vid. D. Cataldn, en Gomarin; 1997:XXXI). En este momento,
José Marfia de Cossio se apresura para terminar el que serd su dltimo trabajo sobre
el Romancero en Cantabria, con la publicacién en 1947, de Romances de tradicion
oral. En este trabajo publica las variantes de los romances-tipo que recogid de la
tradicion oral en Liébana, Tudanca y Polaciones los afios previos a la publicacién
del Romancero popular de La Montaiia con Tomdés Maza Solano. En ella se incluye
una de las variantes del romance Flor del Agua procedente de Tudanca y que habia
publicado previamente en el afio 1934. Asimismo, cabe destacar la edicién en 1955
del cuarto volumen que Sixto Cérdova y Ofia dedica al Romancero: Cancionero
popu[ar de la provincia de Santander. Marzas, picayos, bailes, danzas, romances y
cantos religiosos. Uno de sus principales logros fue introducir las transcripciones
musicales en la investigacion romancistica de Cantabria. Sin embargo, en el prélogo
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Homancero Popular

RICIGIDOS ¥ QXUANADDS

JOSY M.+ DE COS3I0

rove |




180 Beatriz Valiente Barroso

de esta obra aclara: “jCudntas canciones montafiesas he retocado en mi larga
vida!”(1955:21). En este volumen sefiala la procedencia de algunos textos
romancisticos. De sus 368 cantos, una gran parte son romances. Sin embargo, entre
ellos no se incluye ninguna versién de Flor del Agua.

A partir del dltimo cuarto del siglo XX, la recuperacién del Romancero se
planifica bajo criterios cronoldgicos y geogrificos. Se llevan a cabo las encuestas
asi como aplicaciones diddcticas en las escuelas. Proliferan las publicaciones de
caracter provincial del Romancero. El analfabetismo, méds acusado en los ambientes
rurales, se ha reducido paulatinamente en el siglo XX en detrimento de la oralidad,
ayudado por la escuela y la prensa.

En 1977, Diego Cataldn acompaiiado de Flor Salazar vuelve a Cantabria.
Concretamente, a Potes, bajo el proyecto “Description, Editing and Analysis of the
PanHispanic Romancero” DEAPR, con el fin de recoger romances en Li¢bana y
Polaciones, en el contexto de un proyecto mas ambicioso por el que se realiza la
primera encuesta colectiva del Seminario Menéndez Pidal, al tiempo que se crea el
Archivo Internacional Electrénico del Romancero (AIER), bajo la direccidén de
Diego Cataldn. Fruto de esta investigacion es la publicacién de la serie Encuesta
Norte-1977 del Seminario Menéndez Pidal. Voces nuevas del romancero
castellano-leonés, a cargo de Suzanne H. Petersen en 1982. Se incorporan para
estos estudios las inovaciones informéticas para facilitar el manejo y trabajo del
Romancero. A partir de este momento, y en los afios sucesivos se llevan a cabo: la
Encuesta CSMP Sur-1978, Encuesta CSMP Norte-1979, Encuentra CSMP Norte-
1980, y la Encuesta CSMP Norte-1981. Los diez municipios que se estudian son
Bareyo, La Vega de Liébana, Lomafia, Los Tojos, Luena, Pesaguero, Piélagos,
Polaciones y San Vicente de la Barquera. Sélo se contabiliza una versién del
romance Flor del Agua, procedente de Uznayo en el valle de Polaciones.

En 1987, José Manuel Fraile Gil publica el libro Valle de Polaciones. Entre
1988 y 1999, Juan M. Haya Martinez lleva a cabo la recogida del Romancero oral
en Trasmiera, gracias a la colecta realizada por sus alumnos. Sin embargo, no
incluye este romance. Ahora bien, la Gltima versién que se aporta del romance Flor
del Agua, viene en 1991 de la mano de Teresa Ferndndez Gonzélez y Jesus Serrano
Blanco. Recopilan en Mirando al pasado, una versién de nuestro romance en las
estribaciones de la comarca campurriana. Las valiosas compilaciones posteriores no
incluyen ninguna versién de este romance, lo que manifiesta su inminente pérdida.
Entre los trabajos que se realizan a partir de este momento destaca el publicado para
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Liébana en el afio 1996, que llevan a cabo Pedro Alvarez y Eneida Bustamante. En
1997, José Manuel Fraile Gil, publica El valle de Polaciones (Cantabria), y
Fernando Gomarin Guirado, Romancerillo cdntabro. En el afio 2001, el miusico
Antonio Gamaza Vazquez publica desde el Aula de Etnografia su obra Canciones y
romances de Liébana. Recientemente, José Manuel Fraile Gil ha publicado
Narrativa Tradicional en el Valle de Polaciones. En el que se incluyen ochenta
versiones procedentes de Polaciones, y en las que no se encuentra este romance.

3. Unidad y variabilidad.

R
CAMALERO POTES

Pldo 1934
Pembes 2003 Powes 2043

-Ro:vp'l-:iénun-ydenp\-hdehm

- Recopilaciones anteriors 8 0 GC
Recopilacionss parkriaccs alaGC

Mapa 1. Extension del romance Flor del Agua en Cantabria

La oralidad constituye un aspecto esencial y caracteristico del romance de
tradicién popular. Por ello tiene multitud de formas diferentes. Al tratarse de un
producto psicolégico colectivo, presenta analogias entre el lenguaje simbdlico y la
vida tradicional, ya que la geografia, la historia y las relaciones humanas
manifiestas, condicionan una determinada mentalidad. La propagacién oral del
romance no exige una continuidad geografica. No obstante, es significativo que este
romance se localice en la zona sudoccidental de la provincia. En este sentido, se
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evidencian los contactos permanentes que desde la Edad Media existen entre los
territorios de Liébana, Campoo y el valle de Polaciones como puente cultural. Estos
territorios mantienen, a su vez, contactos con otros espacios. Ejemplo de ello es el
estudiado por Sdnchez Romeralo (1979), la Caiiada Real Leonesa, que constituye
una probada via histérica de penetracién romancistica. Asimismo, se distinguen dos
momentos en la recopilacion de este romance marcados por la Guerra Civil. En este
sentido, las zonas mds prolificas son la Hermandad de Campoo de Suso y el
ayuntamiento de Camalefio.

Ahora bien, como se puede observar, en una misma zona coexisten con
distinto grado de diversidad, varios tipos de un mismo romance. La diversidad que
se encuentra en un mismo ambito cultural, se explica por la iniciativa creadora
individual y por la emigracién de un romance con particularidades propias, como es
la versién proveniente de la comarca aragonesa [0104.010. b004.010]. Sin embargo,
lo sustancial del romance permanece, y es lo accidental lo que se modifica en
funcién del espacio, el tiempo y las costumbres en las que es fundamental el
concurso del individuo.

04 hemistiquios | Pembes Camalefio LIEBANA 2003
13 hemistiquios | Potes Potes LIEBANA 2003
15 hemistiquios | Cuevas Pesaguero LIEBANA 2003
18 hemistiquios | Uznayo Polaciones POLACIONES 1977
26 hemistiquios | Villar Hermandad de Campoo de Suso | CAMPOO 1934
32 hemistiquios | Corconte Campoo de Yuso CAMPOO 2001
34 hemistiquios | Dobres La Vega de Liébana LIEBANA 1934
36 hemistiquios | Tudanea Tudanca POLACIONES 1934
38 hemistiquios | Reinosa Reinosa CAMPOO 1920
38 hemistiquios | Entrambasaguas | Hermandad de Campoo de Suso | CAMPOO 1999
42 hemistiquios | Salceda Polaciones POLACIONES 1934
44 hemistiquios | Pido Camalefio LIEBANA 1934
46 hemistiquios | Lantueno Santiurde de Reinosa CAMPOO 1991
48 hemistiquios | Campo de Ebro | Valderredible CAMPOO 1934
Cuadro 7. Longitud de las versiones del romance Flor del Agua.

La forma métrica del romance es la tirada ininterrumpida de versos
octosilabos con rima asonante en impares, o de versos de dieciséis sflabas con
asonancia monorrima separados por un hemistiquio. La rima a.a que presentan
estas versiones es propia de la rima de romances novelescos, si bien la versatilidad
de ésta encuentra en el participio, pretérito y subjuntivo imperfecto a sus mejores
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aliados. Estos tiempos verbales conviven con el presente histérico por el que el
oyente es testigo y espectador. La longitud de las versiones que se presentan oscila
entre los 13 hemistiquios y los 48 hemistiquios.

La memoria y el gusto del recitador
promueven que los detalles del romance

Presentacién del tiempo anual
Presentacién del tiempo diario

varien. A pesar de la diversa longitud de La | Descendimiento de Ia Virgen
estas versiones, todas ellas se encuentran Purificacién ritual de la Virgen
formadas por dos partes como se puede Bendicién del agua_
. I Presentacién de la hija del rey

observar en el cuadro 8. Vienen Vestir- calzar
determinadas por las acciones rituales que Lb | La joven toma un recipiente
contienen. La primera de ellas es narrada. Salida en busea de la flor el agua

. Ruptura del recipiente
Presenta a su vez dos secciones. La La joven continua el camino
segunda parte es dialogada, al igual que Encuentro de la joven con la Virgen

C Ila | La Virgen habla con la joven
sucede con el relato de tradicién oral. - - . -
La joven comunica su intencién

Presenta, a su vez cuatro secciones en las I { /16 | La Virgen advierte que no tiene jarro

que existe una mayor fluctuacién. La Virgen le entrega un jarro
Ilc | Promesa de matrimonio
Descendencia: 3 o 7 hijos

11.d | Recompensa en el cielo

4. Flor del Agua: rito y romance.

Una vez presentado el romance-tipo y analizados los aspectos principales, se
lleva a cabo su andlisis tedrico. Un andlisis histérico del contenido del romance,
permite sefialar que su contenido revela una valiosa informacién histérica que
ayuda a conocer la prdctica ritual al que el romance alude. En la comarca
campurriana se tiene constancia de esta practica ritual conocida como flor del agua
y que no se realiza desde hace casi medio siglo. Gracias al romance se ha podido
reconstruir un aspecto del pasado ritual que no estd presente en otro tipo de
documentacién. De esta forma, se han reconstraido y analizado las secuencias y los
simbolos rituales que componen este rito. Consiste en que al despuntar el alba
durante la inafana de San Juan, la primera joven que recogiera la flor del agua, es
decir, esa capa de rocfo que se deposita sobre las fuentes en este magico dfa, seria
objeto de todo tipo de bendiciones.

La flor del agua, en relacién al tiempo individual, estd haciendo referencia a
un rito de paso inicidtico propio de la adolescencia y que persigue, en todos los
casos, la bisqueda de novio. A partir de este rito inicidtico se produce €l paso de la
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adolescencia a la edad adulta. Es decir, a un status pleno en la comunidad con el que
convertirse en un individuo apto para poder llevar a cabo la siguiente fase ritual: el
rito matrimonial. No obstante, en el romance se prescriben otros ritos o rites de
passage (GENNEP;1909), que atafien a la vida del individuo, y entre los que se
desarrolla la vida en una tensién constante. Asi, se realizan alusiones al nacimiento
y a la muerte, marcdndose la estrecha relacién que se establece entre ellas como
expresion de la fugacidad de la vida: “y en teniendo aquella nifia (o el dia que tu
parias)- se te arrancard el alma”.

Este rito, se refiere a una
costumbre de la que Julio Caro
Baroja (1979:44) sefiala extendida
1 por todo el norte de la peninsula,

A\ o desde Galicia hasta Cantabria. Por
ello, no es de extrafar que le
< encontremos en la zona occidental de
o la provincia, y sobre los lugares
correspondientes a los ayuntamientos
de la Hermandad de Campoo de
Suso, Reinosa, Campoo de Yuso,
Valderredible, Santiurde de Reinosa,
Tudanca, Polaciones La Vega de
Liébana, Pesaguero, Potes vy
Camalefio. En este sentido, la informacién que proporcionan estas versiones acerca
de variantes dialectales, permiten percibir la presencia de influencias procedentes
del castellano arcaico y del dialecto astur-leonés, lo que podria sefialar la via de
penetracién del romance en Cantabria.

Ahora bien, cste rito que hace referencia a un tiempo individual, se
circunscribe en un tiempo colectivo, como es el tiempo festivo. En este sentido, la
unidad narrativa de este romance-tipo se encuentra reflejando el proceso ritual del
rito festivo al que evoca. Este rito se contextualiza, siguiendo a Eloy Gomez Pellén
y Gema Coma (1993), en un calendario festivo anual. Hunde sus raices en época
romana y prerromana y ha sido paulatinamente cristianizado. Se encuadra en el
periodo temporal preciso definido por el solsticio de verano. En el que el sol preside
el calendario ciclico anual y en el que la tradicién unifica la celebracién y el culto
a la naturaleza por medio de los elementos cosmogénicos.

Mapa 2. E/ romance en la Peninsula Ibérica
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Es el culto a la tierra simbolizada mediante la vegetacién, como fruto
fundamental que otorga. En este sentido no se deben olvidar ritos como el ramu o
el enramadu que atribuyen a la vegetacién cualidades maégico-curativas. Es
también, el culto al sol en relacién al fuego. Prueba de ello son las hogueras que se
realizan durante la noche de este mdgico dia. Del aire, que se presenta como
intermediario entre la esfera humana y la esfera extrahumana, siendo el medio
propio de la luz, del descendimiento o de la ascensién. Y es el culto de las aguas,
especialmente, la procedente de las fuentes a las que se les atribuyen fines magico-
rituales de purificacién, bendicién y fertilidad. De esta forma, el rito flor del agua
se encuadra en otros ritos festivos que tienen lugar durante el solsticio de verano.

En Campoo, la tradicién ha diversificado esta idea de flor del agua, pero
respetando el sentido global mdgico de la noche de San Juan. Se conserva la
tradicién del “agua lustral” de propiedades purificadoras. Como recoge Rodriguez-
Cantén (1996:9), “bastaba con poner al sereno el agua comin en una vasija,
dcbicndo scr retirada antes de la salida del sol”. Asimismo, y bajo la idea de flor se
lleva a cabo la recogida de herbaceas como el trébol la verbena, el muérdago, satico,
malvas o la maya.

Hay que sefialar que por medio de la denominada vara de San Juan se puede
eliminar la anomalia, la impureza o lo contaminado, propiciando la fertilidad. De
ahi la expresion popular: “Si ves un alamon coge pala 'y azadon”. Este ser anémalo,
alamén, cruce entre lagarto y serpiente, sélo

puede ser destruido mediante la vara de San “Has de madrugar a coger la verbena
Juan. Con la tradicion de recogida de la mariana de San Juan; con el rocio.
. . Has de madrugar, cariiio mio”.
herbiceas queda reflejada la costumbre del Valderredible
“enramado”. Se relaciona con el “juego de (Col. B. Valiente’02: C7-CB)

enramar’” constatado por Ana Pelegrin desde el

siglo XV (1998:306-ss). Constituye, como sefiala Rodriguez Cantén (1996:10), el
medio por el que la moza podia, “averiguar el nombre o el oficio del novio, (...)
conocer el nimero de hijos o la suerte que ha de corresponder a la familia en el
transcurso del afio”. Juan Menéndez Pidal (1885:329), sefiala que en Asturias,
incluso se enraman las fuentes y se cogen las flores del agua, para obtener el favor
de casamiento y la salud. La conexién que se establece entre esta costumbre y los
vestigios que se encuentran en Campoo se lleva a cabo por medio de una rama que
debe depositar, como seilal, la primera joven que logre beber la flor del agua.
Carmelo Lisén Tolosana (1988:198-202), seflala la importancia que supone ser el
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primero en tocar o beber el primer liquido emanado en la mafiana de San Juan o flor
del agua. En ocasiones, equivale a apropiarse de la virtud del rio.

En relacién a la fiesta este romance representa la flor del agua. Su desarrollo
narrativo evoca y describe las fases rituales que componen este rito. Y, forma parte
de la fiesta, ya que este romance debia ser cantado por la joven iniciada durante el
camino que debia de recorrer entre su casa y la fuente. Esta combinacion de rito y
canto se ha podido observar a través de ritos anuales peridédicos, como mecanismos
de ordenacién temporal que incluyen cantos en su desarrollo ritual. Este es el caso
de las marzas celebradas por el grupo de sociabilidad masculino, en las kalendas
martiane; esto es, la dltima noche del mes de febrero (MONTESINOS;1996). Es el
caso del aguinaldu, ejecutado por el grupo de los no iniciados durante el mediodia
de la festividad de la Epifania en Campoo, y durante la Nochevieja en Liébana. Y
es el caso de las dianas, protagonizadas por los individuos solteros de la comunidad
con motivo de la festividad del santo local. En este sentido, Pedro Gémez Garcia
(1990:52-53), seniala que en la fiesta tiene lugar la comunicacién de “mitos, relatos,
creencias, leyendas,... transmitidos oralmente de generacidn en generacioén”.

Asi, la protagonista de nuestro romance, la hija del rey, realiza un “viaje
ritual” (GARCIA GARCIA;1976:44), direccién interior-exterior; como simbolo y
representacion de salida de uno mismo. Sale de su

"Mlzlf’a";"a er San IJW" palacio y se dirige a la fuente a recoger la flor del
cuaja la almendra y la nuez . K ,
Ta,{,big’n los amo,e};cwa,, agua. Para ello se sirve de una jarra, simbolo de
cuando “f"lsdse q;‘;?;‘i" bien”. fertilidad y proteccién de la mujer.

alderredible . .
(Col. B. Valiente’02; C7-CB) Caro Baroja (1979:183 y 176) define la

flor del agua como aquella que proporciona: “la
felicidad al que la posee, mientras que para otros la flor del agua es la superficie
sobre la que ha cafdo la bendicién en cualquier fuente o manantial”. Asimismo,
sefiala cémo en la mafiana de San Juan las fuentes son el lugar en el que salen
“ciertos numenes misteriosos, como ninfas o damas encantadas” asi como
“florecimientos y fructificaciones de las plantas que son tipicos del folklore
solsticial”. Este simbolo mégico se cristianiza desde época medieval debido a que
el culto a la Virgen se asimila como culto a la fertilidad, siendo caracteristica la
stplica de fecundidad a la divinidad. Las diversas advocaciones de la Virgen
presentadas en el romance, recuerdan las letanias del Rosario que alcanzan su forma
actual en el siglo XVI (SAU;1990:178): Virgen Pura, Virgen Santa, Virgen Sagrada,
Virgen Maria,Reina del Cielo, Nuestra Sefiora.
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Cuadro 9. Secuencia ritual del rito Flor del Agua

En el romance se produce la aparicién de la Virgen y previo a su
descendimiento se produce el acto milagroso: “caian perlas preciosas”. Desde la
Edad Media, y posteriormente en la Edad Moderna, las perlas se emplearon como
medio para curar, ya que se le atribuian poderes benéficos de sanacién. También es
emblema de amor y matrimonio. En este sentido, como indica Morales (1984:268),
en las leyendas persas es simbolo de virginidad. En la simbologia cristiana es
equiparada al alma hurnana y a la salvacién. Representa el nacimiento fisico o
espiritual. E1 mundo musulman lo relaciona, segiin Cirlot (1981:358), con el cielo
al nacer de una gota de rocio. En definitiva, y siguiendo a Mircea Eliade (1983:14),
se trata de un significante dotado de una fuerza mdagico-religiosa en virtud de su
forma y origen. La forma circular de la perla y su origen, el fondo del mar, le
otorgan un valor simbélico sagrado. Luker (1992:99) sefiala que es habitual
encontrar en los textos cristianos medievales referencias a las “perlas celestes”
como imagen de la luz y por lo tanto de Dios, metdfora en este romance del
descendimiento de la Virgen a la tierra.

Este descendimiento, propio de seres sobrenaturales y personificaciones
sagradas, se produce a través del eje vertical por medio del elemento inaprensible
del aire. Evoca la existencia de un espacio inferior o humano y un espacio superior
o extrahumano, de la que constituye la via de acceso como espacio intermedio. El
aire es el medio por el que la luz divina se difunde a los individuos, por su propia
esencia santa y porque es irradiada por Dios o la Virgen: “la Virgen Maria de los
cielos se abajaba”. La dualidad que se crea alto y bajo, es acentuada por la Iglesia



188 Beatriz Valiente Barroso

medieval. Como han sefialado José¢ Antonio Gonzélez Alcantud y Carmelo Lisén
Tolosana, “la vinculacién metafdrica y metonimica de la luz aérea y la santidad es
esencialmente medieval”. Y el acto por el que aparece, es el vuelo, que representa
“la metafora ensofiadora por excelencia” (1999:9 y 10).

En la fuente, un espacio intermedio por excelencia, se produce la aparicién
milagrosa de la Virgen que es la encargada ritual de llevar a cabo la bendicién del
agua. Asi, “lavarse pecho y cara”, “lavarse pies y cara” o “lavarse los pies, manos
y cara”, constituye un simbolo de purificacién para la ejecucién del rito de
bendicién. Segiin Mary Douglas, “el contacto con una persona que se encuentra en
el estadio medio hard que alguien del estado mas alto se vuelva impuro”. La
bendicién genera orden, preceptos y ceremonias; es “atributo de santidad” (1991:31
y 51). En otras versiones la bendicion se lleva a cabo “con un libro en mano”, segin
la imagen que poseen los individuos, que en términos generales viene determinada
por la oracién, signacién y aspersién. De esta forma, mediante la bendicion, la
doncella se apropia de la cualidad purificadora del agua, que aumenta su poder
sanador mediante la bendicién. En este sentido, Aguirre Baztan (1995:28-29) sefiala
que “el tema del agua materna que fluye purificadoramente como una fuente esta
presente en las apariciones marianas en las cuales también existe una fuente o
arroyo purificador”. El agua en Flor del Agua se presenta, en palabras de Carmelo
Lis6én Tolosana (1988:199 y 202), como “fuente que asegura la fertilidad de la
mujer”’, asi como ¢l matrimonio y la prosperidad, y se asocia asi, siguiendo a este
autor, a la “excitacién y libertad sexual”, refrendada por la proteccion y sanacion al
ser entregado por la divinidad.

En un espacio y en un tiempo intermedio por excelencia, como es el medio
del camino, en el amanecer del solsticio de verano presidido por el sol, se produce
el contacto entre la esfera humana y la esfera extrahumana. Esta comunicacién, a
diferencia de las que se suceden por la noche, se establece por medio de la
intercesion de un ser benévolo. Y es en este punto, en el que el romance cristianiza
la tradicidn, ya que serd la Virgen la encargada de transmitirle a la doncella su
vocacién y la de su descendencia. La bisqueda vocacional mediante la respuesta
ofrecida por un poder magico-religioso es una forma elemental por la que el
personaje alecciona como situarse ante lo sagrado.

En el romance Flor del Agua se lleva a cabo una practica adivinatoria que
predetermina por medio de los poderes magicos que reviste el agua en la mafiana de
San Juan. En este sentido Julio Caro Baroja (1979:249-259), también sefiala ritos
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adivinatorios que tienen lugar este dia. Se auspicia la estrategia matrimonial. La
joven accederd a un matrimonio entre iguales o hierogamia. Se lleva a cabo el
vaticinio en cuanto al nimero y sexo de los hijos. La descendencia se cuantifica
mediante el nimero magico “fres” o “siete”. Tras la muerte, la joven accede a un
espacio de agregacién en la esfera extrahumana, el “reino” o la “gloria celestial”
bajo la idea de peregrinaje: “para el cielo caminara”, y como recompensa mistica
directa a la fe manifestada en la esfera humana. El “sillon” o la “silla” son simbolos
de autoridad, descanso y predestinacién metaterrena El intermediario encargado de
comunicar la voluntad divina es la Virgen, que se encuentra en el estadio jerdrquico
superior de la esfera extrahumana.

5. Presentacion del corpus.

La presentacién del corpus romancistico es fruto de un anélisis y
clasificacién riguroso que permite alcanzar conclusiones valiosas en relacién al
romance y, al Romancero. Para ello se identifica cl romance-tipo con el titulo en
mayusculas, seguido de la métrica y la rima. Se asignan dos sistemas de numeracién
en cada versién. La primera de ellas se ajusta a la numeracién normalizada
cstablecida en el Catdlogo General Descriptivo Bilingue del Romancero
Panhispdnico. En este caso 0104, seguido del nimero consecutivo que computa el
nimero de versiones obtenidas de ese romarncetipo.

La segunda numeracién se corresponde con los criterios seguidos para la
publicacién. Cada una de las variantes recopiladas por los diversos estudiosos del
romance en Cantabria desde principios del siglo XX, va identificada por un nimero
ardbigo consecutivo que se acompafia de la letra ““a”. Para los romances recogidos
durante el trabajo de campo se dispone la letra “b”. A continuacién, una dltima cifra
de ntimeros correlativos se corresponde con el nimero que el romance ocupa en el
total de las 14 variantes recogidas en este estudio. Por ejemplo, el romance 0104.05
b001.005, es la variante que se corresponde al romance Flor del Agua. Representa
el nimero cinco de los recopilados de este tipo. Concretamente, es el nimero uno
de los recopilados por mf y supone el niimero cinco del total de los que aparecen en
este estudio.
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LUGAR AYUNTAMIENTO ANO
0104.01 | a001.001 | Reinosa Reinosa 1920
0104.02 | 2002.002 | Villar Hermandad de Campoo de Suso | 1934
0104.03 | 2003.003 | Campo de Ebro | Valderredible 1934
0104.04 | a004.004 | Lantueno Santiurde de Reinosa 1991
0104.05 | b001.005 | Entrambasaguas | Hermandad de Campoo de Suso | 1999
0104.06 | b002.006 | Corconte Campoo de Yuso 2001
0104.07 | a005.007 | Pido Camalefio 1934
0104.08 | a006.008 | Dobres La Vega de Liébana 1934
0104.09 [ b003.009 | Cuevas Pesaguero 2003
0104.10 [ b004.010 | Potes Potes 2003
0104.11 { b005.011 | Pembes Camalefio 2003
0104.12 | a007.012 | Salceda Polaciones 1934
0104.13 | a008.013 | Uznayo Polaciones 1977
0104.14 | a009.014 | Tudanca Tudanca 1934

Cuadro 10. Presentacién del corpus del romance Flor del Agua en Cantabria

A continuacién se sefiala el lugar de procedencia de la version, especificando
el municipio, el partido judicial y la comarca. Se incluye el nombre y edad del
informante y el nimero de hemistiquios del romance. Ademas, se aportan datos
sobre la forma y lugar de aprendizaje. Asimismo se presenta el nombre del colector
y la fecha, o la referencia a su conservacién en algiin soporte, y el lugar en el que
se encuentra para poder ser localizado. Cuando se trata de versiones impresas se
registra el autor, el titulo del trabajo o publicacién, lugar y fecha y el nimero de la
versidn y pdginas en las que se encuentra. Seguidamente, se presentan los romances
como es habitual encontrarlos en las recopilaciones decimonénicas, mediante la
forma de versos dieciseisilabos, sefialando su divisién por medio de una cesura, que
divide en dos hemistiquios de ocho silabas.

Los textos se reproducen con la mayor fidelidad, observando el dialecto o
idiolecto del recitador. Se pretende respetar al mdximo la transcripcién fonética por
hdbitos de pronunciacién tipicos de las comarcas estudiadas, tales como los
apécopes o la pérdida de la -d final, asi como las consonantes intervocélicas
perdidas en la pronunciacién, especialmente, de los participios asi como la
transformacién de la -o final en -u final y de la transformacién de la -e final en -i
final. Es tan interesante recopilar todo el texto romancistico como recopilar y asi,
transcribir fielmente, cualquier olvido o modificacién revelado por el informante a
lo largo de la interpretacion del romance. Las omisiones se indicardn en la
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transcripcion con una linea de puntos. En este sentido, a partir del analisis de las
distintas versiones se puede observar que, a pesar de la existencia de una diversidad,
fruto de la transmision de la tradicién oral, existen diversos elementos que asemejan
estas versiones y que conforman su unidad.

FLORDEL AGUA 0104
OCTOSILABO (&.8)

Version 0104, 05 b001.005 Entrambesaguas. Hermandad de Carmpoo de Suso
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FLOR DEL AGUA

OCTOSILABA (4.9)

Versién de Reinosa (ay. Reinosa, p.j. Reinosa. com. Campoo, Cantabria). 38 hemistiquios.
Publicado por N. ALONSO CORTES en R tradicionales (Revue Hispanique, 1. L,
1920). En J. M*. DE Cc0ssfo y T. MAZA SOLANO; Romancero Popular de la Montafia, 11,
Santander, 1934. n. 366, pp. 151-152.

La mafiana de San Juan - cuando ¢l sol alboreaba,
cuando la Reina del cielo - a la tierra se bajaba
a lavar sus lindos pies - y a su delicada cara;
después que los ha lavado - bendiciones echa al agua.
-Dichoso del gue viniese - a esta fuente a coger agua.
La ha oido Ia hija del rey - de! palacio donde estaba;
muy deprisa se vestia -mAs deprisa se calzaba.
Cogi6 un jarro de vidrio - y a la fuente va a por agua,
cuando en medio del camino - el jarro s¢ la quebrara.
Anda un poco més alante - y a la Virgen se encontrara.
-(Dénde va la hija del rey - tan sola y tan de mafiana?.
- All§ voy, la mi Seilora, - a coger la flor del agua.
-, Como la has de coger, hija, - si no tienes jarro ni jarra?
- El jarro que yo trafa - en ¢l camino se quebrara.

-, C6mo la has de coger, hija, - si yo en ella me lavara?
-Si eso me dice usté, Sefiora, - Jo cojo de mejor gana,
Eché mano a su regazo, - sach una jarra de plata.
-Este es el premio, hija mia, - con que pago tu fe santa,
y en el reino de los cielos - tienes la gloria ganada

FLOR DEL AGUA

OCTOSILABA (4.9)

Versién de Villar (ay. Hermandad de Campoo de Suso, p.j. Reinosa. com. Campoo, Cantabria).
24 hemistiquios. Recogido y publicado en J. M*. DE COSSio y T. MAZA SOLANO;
Romancero Popular de la Montaia, 1l. Santander, 1934. n. 365, pp. 151
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All4 arriba en aquel alto - hay una fuente muy clara
donde la Virgen Maria - sus manos blancas lavaba.
Vi6la la hija del rey - del palacio donde estaba;
muy aprisa se vestia - mis aprisa se calzaba;
cogié un jarrillo de oro - y a la fuente caminaba.
-Buenos dias, mi sefiora, - mucho madruga a por agua.
-Més madrugas t0 infantita, - mis madrugas i a por agua.
que pa’ ser hija de rey - vienes mal acompafiada.
-Todo lo hago yo, Seflora, - por coger la flor del agua.
-También lo haras por saber - si has de ser monja o casada;
casadita lo has de ser - con el principe de Espaiia;
tres hijos has de tencr, - todos ceflirfn espada -

y una hija has de tener - seré monja en Santa Clara.
jValgame Nuestra Seffora - Valgame la Virgen Santa!,

FLOR DEL AGUA

OCTOSILABA (4.9)

Versién de Campo de Ebro (ay. Valderredible, p.j. Reinosa. com. Campoo, Cantabria). 48
hemistiquios. Recogido y publicado en J. M*. DE COSSIO y T. MAZA SOLANO; Romancerv
Popular de la Montafa, II. Santander, 1934, n. 364, pp. 149-150.

Estaba la Virgen Pura - al pie de la fuente clara
lavAndose pies y manos - y la su bendita cara.
Después que se hubo lavado - la bendicion eché al agua.
-La que esta agua bebiese - sera bienaventurada,
seré reina en este mundo - y en el otro coronada.
La hija del rey que lo 0y6 - de la cama donde estaba
muy aprisa se vestia - més aprisa se calzaba.
Cogib un jarra de vidrio - y a la fuente fue a por agua;
a la vuelta de una esquina - la jarra se le quebrara;
un poquito més alante - con la Virgen se encontraba.
-;Dénde vas, hija del rey, - donde vas tan de mafiana?
-;Dénde tengo de ir, Sefiora? - a coger la flor del agua.
-¢;En qué la vas a traer - si no traes jarro ni jarra?
-Jarra de vidrio traia - y all4 atrés se me quebrara.
-Si la traias de vidrio - yo te la daré de plata;
si que quien te ha dado ésta - alguno te preguntara,
dirds que te la ha dado - la que a todos le ampara,
que ¢s la Virgen Maria - que va para la montaria.

- Deténgase, usté, Sefiora, - que querfa preguntarla
si tengo de ser soltera - o tengo de ser casada,
-Casadita lo has de ser - con un principe de Espafia;
tres hijos has de tener - los tres ceflirdn espada;
al uno rey de Sevilla - el otro rey de Granada,

y el otro fraile Francisco - para rogar por tu alina.

FLOR DEL AGUA
OCTOSILABO (é.8)
Version de Lantueno (ay. Santiurde de Reinosa, p.j. Reinosa. com. Campoo, Cantabria). 48
hemistiquios. Recogido y publicado por FERNANDEZ GONZALEZ, T, y SERRANO DEL

BLANCO, J.; Mirando al pasado. Santander, 1991, pp. 63-64
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La mafiana de San Juan ~ cuando despuntaba el alba
estaba Nuestra Sefiora — con las manos en ¢l agua.
Lavaba sus blancos pies ~ y su cristalina cara,

y después que se lavé — echo la bendicién al agua:
-Dichosa sea la doncella — que aqui venga a buscar agua.
La hija del Rey que lo oy6 — desde el cuarto donde estaba,
muy aprisa se vestia, - més aprisa se calzaba,
agarrd un jarro de vidrio —y a la fuente fue a por agua.
A la vuelta de una esquina — el jarro se le quebraba,

y un poquito mas adelante — a la Virgen encontraba.
-¢Dénde va la hija del Rey — tan sola y tan de maifiana?
-Donde debo de ir, Sefiora, - a coger la flor del agua.
-¢En qué Jo has de llevar, hija — si no traes jarro ni jarra?
-Jarro de vidrio trafa — pero ahi se me quebrara.

-Si til lo traias de vidrio ~ yo re lo daré de plata,

y si alguno te pregunta — que quién te ha dado esa jarra,
di que una pobre Seitora — aquel al Hijo de Dios criaba.
-Digame Usted la mi Madre - si he de ser monja o casada.
—Casadita, lo has de ser - con un principe de Espaiia-
tres hijos has de tener, - los dos juraran la espada,
el uno la jurara en Murcia, - el otro la jura en Granada.

La otra lo ha de ser monja, - monjita de Santa Clara,

para que cuando se muera — tenga la gloria ganada,

que se la gand su madre yendo a la fuente a por agua.

0104.05
FLOR DEL AGUA

OCTOS{LABA (4.9)
Version de Entrambasaguas (ay. Hermandad de Campoo de Suso, p.j. Reinosa. com. Campoo,
Cantabria). 40 hemistiquios. Recitado por Jesusa Gutiérrez Fernandez dc 89 afios. Recopilado

por Beatriz Valiente Barroso durante el verano de 1998. (Col. B. Valiente’98; C0-CA, 28”)

La mafiana de San Juan - y al punto que arboleaba,
calan perlas preciosas - al pie de una verde rama.
La primera que cayd, - mana una fuente muy clara,
donde esta Nuestra Sefiora - sentada en silla de plata.

Se lavé sus blancos pies - y también su blanca cara.
Después de haberse lavado, - la bendicion le eché al agua.
- Bendita sea la doncella - que aqui viniese a por agua.
Lo oy6 la hija del rey, - del palacio donde estaba;
muy aprisa se vestia , - més aprisa se calzaba.

Ha cogido el cantarilio, - y a la fuente va a por agua.

- (Dénde vas ti ,hija del rey?; - ;donde vas tan de maiiana?.
- A la fuente voy, Sefiora, - a coger la flor del agua.

- (En qué lo vas a coger?; - no llevas jarro ni jarra.
Metié la mano en el bolso - y, le di6 un jarro de plata,

- 'Y, también vengo a saber - si eres una monja o casada.

- Casadita lo has de ser - con el principal de Espafia.
Tres hijos has de tener, - los tres defenderan a Espaiia:
el uno rey de Segovia, - el ofro rey de Granada,

y el més pequeito d’ellos - ha de gobernar 1a Espaiia,

- {Vélgame, Nuestra Seflora!, - jvalgame, la Virgen Santa!.
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FLOR DEL AGUA

OCTOS{LABA (4.8)

Versién de Corconte (ay. Campoo de Yuso, pj. Reinosa. com. Campoo, Cantabria). 34
hemistiquios. Recitado por César Martinez Ferndndez. Publicado en la Hoja Parroquial marzo,
1991. Recogido por Beatriz Valiente Barroso en ef mes de octubre del affo 2001.

Mafiapitas de San Juan, - cuando el arbol floreaba,
va la Virgen Pura - por una fuente azulada,
més bonita que una estrella, - més que una estrella galana.
Lavando sus pies y manos - y su pulidita cara,
con un libro en la mano - di6 la bendicin a aquel agua.
- Bendita sea la doncella - que viniese aquf a por agua,
¥ quien de ella bebiese, - muy prouto serd casada.
Oydla la hija del rey, - en la celda donde estaba.
Muy deprisa se vestia, - muy deprisa se calzaba,
Sali6 sin piel ni pena, - bajé de sala en sala,
cogi6 su jarrita de oro - y a la fuente fue por agua,
Alla, en medio de! camino, - con la Virgen se encontrara:
-Has de decirme, Sefiora, - si tengo de ser casada.
-Casadita sf, por cierto, - y serfis bienaventurada.
Vas a tener siete hijos, - doncetlita vencrada:
uno seré cardenal, - otro ceflira la espada,
y vas a tener una hija - monjita de Santa Clara.

2005.007

FLOR DEL AGUA

OCTOSILABA (4.8)

Versién de Pido (ay. Camalefio, ant. Camalefio, p.j. San Vicente de la Barquera, com. Liébana,
Cantabria). 46 hemistiquios. Recogido y publicado en J. M*. DE COSSIO y T. MAZA
SOLANOQ; Romancero Popular de la Montaiia, 1I. Santander, 1934. n. 369, pp. 154.

Mafianita de San Juan, - cuando el sol alboreaba,
cafan perlas preciosas - al pie de una fuente clara,
cuando la Virgen Maria - de los cielos se abajaba
a lavar sus blancos pechos - y también su blanca cara.
- Oh, Ia doncellita, - que viniera ahora por agua!
Qyéla la hija del rey- del palacio donde estaba;
si de prisa se vestia - més deprisa se calzaba;
coge cantarillos de oro,- pa’ Ia fuente caminaba.
En ei medio del camino - con la Virgen se encontraba
-¢Dénde va la doncellita -tan séla y tan de mafiana?
-Soy hija del rey, Sefiora, - a coger la flor del agua.
-Para ser hija de rey - viene mal acompaiiada
que de marqueses y condes - debfa venir rodeada.
-iOh, que mejor compafifa - que la que ahora me mostraba!
-Como la encontraste buena - pudiste encontrarla mala.
-Digame usted, Seffora, -si ha de ser monja o casada.
-Casadita, sf por cierto - de las bienaventuradas;
tres hijos has de tener, - todos de ceffida espada.
Uno ser4 rey en Sevilla, - el otro rey en Granada,
el més chiquito de ellos - ha de ser rey en Espaiia.
Has de tener una hija - para monja en Santa Clara,
y después de aquella hija - se te arrancaré el alma;
sentfrase en silla de oro - para el cielo caminara.



Tradicion oral en Cantabria. El romance tipo Flor del agua

FLOR DEL AGUA

OCTOSILABA (4.9)

Versién de Dobres (ay. La Vega de Liébana, p.j. San Vicente de la Barquera, com. Liébana,
Cantabria). 36 hemistiquios. Recogido y publicado en J. M®. DE COSSfO y T. MAZA
SOLANO; Romancero Popular de la Montafia, II. Santander, 1934. n. 370, pp. 155.

La mafiana de San Juan - cuando ¢l sol alboreaba,

* cuando fa Virgea Marfa - de los cielos se abajaba
con un nifio entre los brazos - baja a bendecir el agua.
La hija del rey que los vi6 - de la cama se levanta,
corri6 el jarrito de oro, - pa’ la fuente caminaba,
-;Dénde vas la doncellita - tan s6la y tan de mafiana?
-Yo soy la hija del rey, - voy a por la flor del agua.
-Para ser hija de rey - vienes mal acompariada,
que de duques y de condes - debfas de venir rodeada.
-, Qué mejor compaiiia, Sefora, - que la que conmigo se halla?.
-Como la encontraste buena - la pudiste encontrar mala.
-Digame usted, mi Seifora, - si he de ser soltera y casada.
-Casadita, i, por cierto - de las bienaventuradas,
tres hijos has de tener, - todos de ceilir espada;
uno pa’obispo en Leén, - y otro pa’ obispo en Granada,
y otro has de tener, - serd rey en toda Espaiia;
una hija has de tener, - sera monja en Santa Clara;

y en los cielos 1a verés - en silla de oro sentada.

FLOR DEL AGUA
OCTOSILABA (4.2)
Versién de Cuevas (ay., Pesaguero, p.j. San Vicente de la Barquera, com. Liébana, Cantabria).
15 hemistiquios. Recitado por Concepcién Sanchez Benito de 79 afios. Recopilado por Beatriz
Valiente Barroso la mafiana del miércoles 16 de julio de 2003. (Col. B. Valiente’03; C9-CB,

™).

La mafiana de San Juan ~ cuando el sol alboreaba,
.................. - Cuando la Virgen Maria lavaba
sus blancas manos y - también su blanca cara
La hija del rey la vela — del palacio donde estaba
Muy deprisa se vestia — mas aprisa se calzaba
Cogi el cantarillo de oro - y a la fuente fue a por agua
Digame Nuestra Sefiora - Si es soltera o casada.
Casadita lo has de ser — de [as mds afortunadas

0104.10 ) b004.010

FLOR DEL AGUA

OCTOSILABA (4.8)

Versién de Potes (ay. Potes, pj. San Vicente de la Barquera, com. Lié¢bans, Cantabria).
Interpretado por Florentina Teresa Clemente de 86 afios. Es natural de Aragén. Se casd con un
Lebaniego y la trajo para la comarca. Recogido en la Residencia Félix de las Cuevas en Potes.
13 hemistiquios. Romance registrado. Recopilado por Beatriz Valiente Barroso la tarde del
Jjueves 7 de agosto de 2003, (Col. B. Valiente’03; C13-CB 8”)

Mafianita de San Juan — al punto que arrea el alba,
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Pregoné un caballero: — -jUna fuente de agua clara!,
La hija del rey que [0 0y6, = oovivvvevniiiniinnieninnn
muy aprisa se vestfa, -més aprisa se calzaba.

-¢A donde va la hija del rey — tan sola y tan de mafiana?
-A la fuente voy por agua — a beber una vaso de agua,
Y también quiero saber — si he de ser solterita o casada.

[0104.11 [6005.011]

FLOR DEL AGUA

OCTOSILABA (4.8)

Versién de Pembes (ay., Camalefio, p.j. San Vicente de la Barquera com. Liébana, Cantabria).
04 hemistiquios. Recitado por Maria Portilla Lerin de 78 affos. Recopilado por Beatriz Valiente
Barroso la tarde del sdbado 23 de agosto de 2003. (Col. B. Valiente’03; C15-CB, 5”).

La mafiana de San Juan — cuando el sol alboreaba,
Calan perlas preciosas — al pie de una verde rama.

FLOR DEL AGUA

OCTOSILABA (4.2)

Versién de Salceda (ay. Polaciones, p.j. San Vicente de la Barquera, Cantabria). 44
hemistiquios. Recogido y publicado en J. M®. DE COSSIO y T. MAZA SOLANO; Romancero
Popular de la Montaia, II. Santander, 1934, n. 367, pp. 152-153.

La mafiana de San Juan - cuando el sol alboreaba,
cuando la Virgen Maria - de los cielos s¢ abajaba
a lavar sus lindos pechos - y también su linda cara.
Acabando de lavarse - la bendicion le echa al agua,
-Dichosa de la doncella - que ahora bajase por agua.
-La oy¢ la hija del rey - del cuarto donde ella estaba;
cogid sus vasos de oro, - cogi6 sus vasos de plata,
cogib sus vasos de vidrio - para la fuente por agua.
En el medio del camino - con la Virgen se encontraba.
-;Dénde va la doncellita - tan s6la y tan de maiiana?
-Soy hija del rey, Sefiora, - voy a la fuente a por agua.
- Para ser hija de rey - vas muy poco acompafiada.
-;Pues qué mejor compaiiia - que la que aqui me encontraba?
-Como la encontraste buena - la podrds encontrar mala.
-Digame usted, mi Sefiora, - si he de ser monja o casada.
-Casadita lo has de ser - y muy bien acomodada;
tres hijos has de tener, - todos tres como una plata;
el uno rey en Castilla, el otro rey en Granada,
y el més pequefio de ellos - ha de gobernar Espafia.
Una nifia has de tener - ser4 monja en Santa Clara,
y el dia que 1) la parias - se te ha de arrancar el alma
y til estards en el cielo - sentada en silla de plata.

[0104.13[a009.013
FLOR DEL AGUA
OCTOSILABO (4.8)
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Versién de Umayo (ay. Polaciones, p.j. San Vicente de la Barquera, Cantabria), recitada por
Juliana Garcia, de 64 aiios, a la puerta de su casa, mientras el marido, Gabriel Morante Morante,
hacia unas almadreiias. Recogida por Diego Catalin, José M. Cela, Paloma Montero y Flor
Salazar, el 9 de julio de 1977, (Encuesta CSMP VII-77, NG lbis). 18 hemistiquios. En
PETERSEN, S.H.; Voces nuevas del Romancero castellano-leonés, AIER, volumen 2.
Seminario Menéndez Pidal. Editorial Gredos. Madrid, 1982, n. 0104.0002 0C 044 {39.07.053
00 09], pp. 91-92

La mafiana de San Juan — cuando el sol alboreaba,
cuando la Virgen Marfa — de los cielos se abajaba
a lavar sus lindo pechos ~ y tambiéa su linda cara,

y después que los lavd, - la bendicién eché al agua:
-Dichosa de la doncella — que aqui viniese a por agua.-
Bien lo 0y6 la hija del rey — que estaba en altas ventanas,
si deprisa se vestia, - mAs deprisa se calzaba;
cogia vasos de vidrio — cogla vasos de plata,
cogia vasos de ofo - y a la fuente carninaba.

FLOR DEL AGUA

OCTOSILABA (5.9)

Versién de Tudanca. (ay. Tudanca, p.j. San Vicente de la Barquera. com. Tudanca, Cantabria).
38 hemistiquios. Recogido y publicado en J. M’. DE COSSfO y T. MAZA SOLANO;
Romancero Popular de la Montaiia, 1L Santander, 1934. n. 368, pp. 153. En COSSIO, . M?,;
Romances de tradicién oral. Austral, vol, 762. Espasa Calpe, Madrid, 1947, n. 58, pp. 134-135

Mafianita de San Juan - cuando el sol alboreaba,
cuando la Virgen Maria - de los cielos se bajaba
a lavar sus blancos pechos - y también su blanca cara.
La doncella que la vi6 - del palacio donde estaba
si de prisa se vestia - mas deprisa se calzaba,
cogi6 los cdntaros de oro - y a la fuente fue a por agua.
En el medio del camino - con la Virgen se encontraba.
-Dénde va la doncellita - tan sola y tan de mafiana?
-Soy hija del rey, Sefiora, - a coger la flor del agua.
-Para ser hija de un rey - vas bien poco acompaiiada,
de condes y de marqueses - debias ir rodeada.
-Digaine usted, sefiorita, - solamente una palabra,
si tengo de ser soltera - o tengo de ser casada.
Casadita si por cierto, - mujer bienaventurada;
tres hijos has de tener - que han de gobernar Espaiia;
uno ha de ser rey en Sevilla, - otro ha de ser rey en Granada,
y el mis pequefio de todos - ha de gobernar Espafia,
y has de tener una hija - que ha de ser reina en Santa Clara,
y en teniendo aquella hija - se te ha de arrancar el alma.
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MAZOS, CARRACAS, FIGURANTES Y
CORDONES FRANCISCANOS PARA LA
SEMANA SANTA, TRADICIONES
SANTANDERINAS PERDIDAS

FRANCISCO GUTIERREZ DIAZ
Centro de Estudios Montafieses

Como en cualquier otra poblacién de Occidente, por las fechas del afio
durante las cuales la Cristiandad conmemora la Pasién, Muerte y Resurreccién de
Cristo en Santander existieron y se guardaron desde €épocas ignoradas pero muy
antiguas diversas tradiciones populares que pervivieron por espacio de centurias y
que, sin embargo, han desaparecido en la actualidad, victimas del proceso
modernizador y, en parte, también secularizador del mundo contemporénco.

Se nos escapan en el tiempo los origenes de una costumbre hoy olvidada pero
que, a pesar de su impopularidad entre los ciudadanos “de pro”, observaron
obstinadamente los chicuelos santanderinos del siglo XIX y de las primeras décadas
del XX, la cual consistia en atronar las calles a todas horas, a lo largo de la Semana
Santa, con el mamporreo continuo de carracas, mazos y suceddneos.

Sabido es que tales artilugios se utilizaron secularmente en el interior de los
templos durante las jornadas conmemorativas de la Pasién del Sefior, haciéndolos
sonar en el Oficio de Tinieblas, pues se trataba de evocar con su destemplado



204 Francisco Gutiérrez Diaz

estrépito el crujir de la tierra mientras duré el terremoto sobrevenido en el instante
de expirar Cristo en la cruz.

Pero a la chavaleria de Santander debia parecerle escaso el jolgorio que se
organizaba en tan solemnes momentos, y lo hacia extensivo en el tiempo a toda la
semana y en el espacio a lo largo y ancho de las calles, incluso de las mds céntricas
y concurridas.

Tanto martirizaba al vecindario este prolongado “concierto” que las protestas
llegaron en ocasiones a ser objeto de discusién por parte de la mismisima
Corporacién Municipal. Aln se conserva, transcrito en el acta de la sesién de
Ayuntamiento celebrada el 5 de Abril de 1843, el texto de un memorial remitido por
el desesperado ciudadano José Maria de Olaran. Dice asi:

“Se leyé una proposicion sobre las carracas.

Excmo. Sr.:

Dias hace que multitud de jovenes se entretienen en atormentar el vecindario
con matracas o carracas y mazos de madera, que producen un ruido desapacible.
Nada mds regular que estos instrumentos se empleen en los momentos y para los
fines que la Iglesia tiene adoptados en la celebracion de los sublimes misterios de
la Semana Santa; pero nada mds irregular y chocante que con anticipacion se haga
uso de ellos para molestar a los havitantes de esta Ciudad de una manera tan
infernal y tan intolerable. o

Por estas consideraciones, pido que el Sefior Alcalde Constitucional adopte
medidas para cortar este abuso.

Santander y Abril, cinco, de mil ochocientos cuarenta y tres.

José Maria de Olaran”.

Dc poco o nada sirvieron a los ciudadanos sus protestas, pues la costumbre
se mantuvo inalterable e inalterada durante el resto del siglo y parte del siguiente.
No pocas veces se hizo eco de las molestias la prensa santanderina, como podemos
comprobar en estos parrafos publicados por La Abeja Montaiiesa en su nimero
correspondiente al sdébado § de Abril de 1865:

“Empiezan los angelitos callejeros a torturar al vecindario con mazos y
carracas. En nombre de la tranquilidad piblica, de la integridad del ‘oido’,
suplicamos al sefior alcalde prohiba a los muchachos el uso de aquellos infernales
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artefactos fuera del templo y de las horas en que la costumbre religiosa los
autoriza.

Poco a poco deben ir desterrdndose de entre nosotros ciertas costumbres
que, si en los tiempos de ‘Mingo’ y ‘Tumba-navios’ eran de gran efecto, hoy las
rechaza por absurdas e incomodas el buen sentido.

Diviértanse las criaturitas enhorabuena, pero sin molestar al pacientisimo
hijo de Addn que ya pasé de la edad del ‘marro’y la cometa”.

El mismo periddico volvia a la carga al aflo siguiente, con ocasién de la
Semana Santa de 1866, como puede comprobarse en su nimero del 31 de Marzo,
siendo de resaltar en este comentario la noticia de que la chiquilleria ni siquiera
respetaba la solemnidad de las funciones litdrgicas en el interior de los templos
pues, no contenta con hacer sonar las carracas en el momento adecuado, “adornaba”
su intervencién enriqueciéndola con otros “sones”:

“El jueves salid la procesion de San Francisco y tuvo que acelerar el paso
para no mojarse; y, sin embargo, creo que se mojo.

La del Santo Entierro, que debié salir ayer tarde, se suprimié por miedo a la
luvia... que, al cabo, no cayd. Esta supresion ha merecido mi mds cordial aplauso;
pues en materia de procesiones opino por que no las haya o porque las haya con
toda la solemnidad y todo el decoro que el alto motivo de ellas exige. ;Y cuidado
con las ‘figuras’y ‘pasos’ que salen a luz en Santander en la procesion del Santo
Entierro! "

Los que no se suprimieron ni el jueves ni el viernes fueron los escdndalos de
las tinieblas, especialmente en San Francisco, donde no contentos los chicuelos con
el matraqueo de ordenanza, silbaron, graznaron y rebuznaron tan sin aprension
como si se hallaran en una cuadra.

¢ Para cudndo son la guardia municipal, y la civil, y hasta la falange de
monagos y sacristanes? Afortunadamente para la religion, estos escdndalos
suceden sélo una vez cada aiio; que, a menudear mds, preferible fuera cerrar los
templos”.

La estrepitosa costumbre de las carracas fue considerada por el eximio
literato montaiiés D. José M*® de Pereda digna de pasar a las paginas de sus Tipos y
paisajes, obra de 1871, en la que dedica una frase al asunto dentro del relato titulado
Los chicos de la calle:
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“Ocho dias antes de Semana Santa recorren las calles formados en pelotones
imponentes y batiendo, con entusiasmo feroz, ‘mazos’y ‘carracas’, cuyo estrépito
aturde al vecindario”.

El ilustre autor aporta a continuacién la noticia de que el Domingo de Ramos,
justo antes de comenzar su ruidoso y ansiosamente esperado ejercicio sonoro, los
chavales se divertian con otra “puesta en escena’” que seguramente tendrd también
remotos origenes:

“El Domingo de Ramos transforman la poblacion en un bosque ambulante
de laureles: montan sobre un ramo al camarada que juzguen mds a propdsito para
el caso y, conduciéndole a hombros, cantan todos a coro:

‘Bendito sea el que viene

en el nombre del Sefior;

bendito sea el que viene,

aqui viene el Salvador”.

De esta tradicion se hace eco igualmente el periédico local El Aviso en una
crénica correspondiente al martes 31 de Marzo de 1896:

“Lo que no hubo anteayer (Domingo de Ramos), por causa de la lluvia,
fueron los acostumbrados paseos callejeros de los chicos que recorren la ciudad
con sus ramos, cantando la popularisima copla.

No se ha sentido todavia el ruido de las carracas y de los mazos, pero este
estruendo no tardard en anunciarnos la entrada en la Semana Santa. Otras veces
han sonado las carracas en Domingo de Ramos, por haberse adelantado los
muchachos a los acontecimientos; esta vez no ha habido ramos ni carracas por las
calles.

De lamentar seria que la lluvia impidiera también el paso por las calles de
las procesiones”.

Los primeros afios del nuevo siglo XX no fueron testigos de la desaparicion,
sino de la pervivencia y hasta del incremento de las carracas callejeras de Semana
Santa. Asf lo certifican unas frases publicadas en La Atalaya el lunes 13 de Abril de
1908:
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“Uno de los signos caracteristicos de la Semana Santa, las matracas y las
carracas que tanto placer dan a los pequefios y tanto martirizan los oidos de los
mayores, han aparecido ya.

Debajo del Puente se han instalado varios puestos de dichos ‘infernales’
artefactos, a los cuales acude la gente menuda en considerable niimero.

Va a ser cosa de ponerse guata en los oidos”.

Poco mds tarde, el sdbado 18, el Boletin de Comercio se hacia eco del mismo
asunto, afladiendo pormenores:

“El ruido en estos dias por las calles de la ciudad ha sido mayor que otros
arios, porque han abundado de modo extraordinario los mazos y carracas.
Modestos industriales los han fabricado a precios inverosimiles y, ademds, la casa
‘Rioja Palomar’ se los ha regalado a gran nimero de chicos. Los muchachos, en
grupos numerosisimos, han recorrido las calles dejando ofr los ruidos secos y
atronadores de la madera briosamente golpeada, y los guardias municipales, que
han trabajado mucho y muy bien en estos dias, han tenido que cuidar de que los
chicos no penetrasen en los templos con sus mazos, a pesar de lo cual se ha
producido mucho ruido al terminar las tinieblas”.

Todavia en 1964, el benemérito cronista de Santander D. José Simén
Cabarga, sin duda evocando recuerdos juveniles propios, se referfa a la ya entonces
perdida costumbre de las carracas en su relato “La peripecia de la Cuesta de la
Atalaya”, incluida en el libro Retablo Santanderino. En el apartado La Milicia,
escribfa:

“Naturalmente, para la grey infantil la presencia del Regimiento era una
fiesta y alld iban, flanqueando a la escuadra de gastadores, los mejores mozos.

En Semana Santa, el espectdculo tenia un cardcter especial. Por centenares
se congregaban los muchachos frente al cuartel (de M* Cristina, en El Alta),
armados de mazos, matracas y carracas, y el tropel ensordecedor acompariaba a
los soldados -remington a la funerala- hasta la iglesia de San Francisco”.

Dejando de lado este “ruidoso” asunto, cabe referirse a otro igualmente no
poco pintoresco y sin duda enraizado en la més espontanea cultura popular desde
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tiempos muy antiguos. Parece que en €pocas pasadas se complementaba la funcién
catequética de las tallas procesionales representativas de la Pasién de Cristo con la
presencia de seres de carne y hueso en los cortejos penitenciales, ataviados de forma
que representaran personajes biblicos y alegéricos, costumbre ésta que estuvo muy
extendida por Espafia y atin hoy perdura en localidades tan alejadas entre s{ como
Puente Genil, Valencia, Calatayud o Lorca, por citar sélo algunos casos.

El siempre fulminante Obispo Menéndez de Luarca, en su Visita de 1790 a la
Santa Iglesia Catedral (en la que entonces radicaba la tinica parroquia de la ciudad),
disponia:

“(...) Que en las procesiones de Semana Santa ni en otra alguna se saque o
presente muger ni muchacho de qualquier edad que sea, bestida o bestido, y
haciendo el papel de Magdalena, dngel u otro Santo, pena de excomunion maior
contra los que hicieren o interbinieren en ello. Y que esta providenzia se haga saver
por el notario de visita al reverendo padre guardidn, visitador, ministro y oficial
maior de la V.O.T., de que pondrd al margen el certificado correspondiente (...)”.

La V.O.T. (Venerable Orden Tercera de San Francisco o de Penitencia) era la
piadosa asociacién que organizaba los cortejos de Jueves y Viernes Santo en
Santander desde el afio 1716 por encargo expreso del Ayuntamiento, el cual era
propietario de los pasos desde la desaparicién de la Cofradia de la Santa Vera Cruz,
creadora de tales desfiles en la entonces Villa a mediados del siglo XVI y su
mantenedora hasta que se extinguié en 1715. Por cierto que el notario arriba aludido
se apresur$ a cumplimentar la orden episcopal, como é1 mismo sefiala al borde del
escrito anterior:

“(...) En 18 de Junio de 1790 hize saver este capitulo al reverendo padre
guardidan, visitador, ministro y oficial maior de la V.O.T., y dejé copia. Ordériez

(.)".

No sé si el Prelado conseguiria que se respetara su mandato al cien por cien,
pues un siglo después, en las Constituciones Sinodales de la Didcesis de Santander
promulgadas por el Obispo Sdnchez de Castro en 1891, se incluye el siguiente
parrato:
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“(...) Prohibimos que en las procesiones, incluso las de Semana Santa, vayan
personas disfrazadas o con vestiduras extrafias, representando personajes del
Antiguo Testamento; y también cualesquiera otras manifestaciones que desdigan de
la majestad y severidad del culto catdlico (...)".

Dado que tales disposiciones eran para toda la provincia eclesidstica, puede
pensarse que por entonces los figurantes biblicos no existiesen en la capital sino en
algunos pueblos.

Una peculiaridad més de las procesiones santanderinas era que en ellas los
hermanos de la V.O.T., a pesar de que desfilaban vestidos de traje seglar, llevaban
largo cordén franciscano a la cintura y lo mismo hacfan el dia del Corpus. Tal cosa
fue comentada desfavorablemente, en ocasiones, por la prensa. Decia el periddico
Los Bandos el 7 de Junio de 1885:

“El jueves salio, como de costumbre, la procesion recorriendo el itinerario
en medio del mayor orden.

A unos viajantes les oimos decir aquel mismo dia en el café que les habia
llamado extraordinariamente la atencion el lujo de algunos pendones y
estandartes, pero que esto era un contraste de marca mayor con lo ridiculo que era
ver a unos que iban amarrados por la cintura, cosa que no habian visto en ningiin
villorrio de Esparia.

La verdad es, apreciables hermanos de la Tercera Orden, que no
encontramos la razon para que ustedes vayan de ese modo en tales actos, pues una
sociedad como la de ustedes es la del Alumbrado de la Vela y, sin embargo, no
hacen ese papel.

Ademds, ;cree uno de los individuos pertenecientes a dicha Hermandad que
es nada bonito el que por afdn de lucir su escapulario lleve éste prendido a la
americana que viste, y en medio de la espalda, con un alfiler de las de mayor
tamaiio pasando toda la imagen del mismo?

Creemos seguramente que no.

Es mds, creemos asimismo que todo esto es muy ridiculo, como decian los
precitados viajantes”.

No obstante estas reconvenciones periodisticas, los hermanos terciarios
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franciscanos parece que siguieron fieles a su costumbre de siglos hasta que las
procesiones fueron suprimidas temporalmente durante la II Republica, es decir, a
partir de 1932.

Sirva lo hasta aqui brevemente descrito para recuperar la memoria de algunas
tradiciones populares santanderinas relacionadas con los dfas de Pasi6n, ya perdidas
desde hace muchos afios.



LA PESCA DEL SALMON EN EL RiO
DE MARRON A MEDIADOS DEL SIGLO
XVIII

LUIS DE ESCALLADA GONZALEZ

(*La intencidn del presente articulo es publicar completos, por su indudable interés
etnografico, una serie de documentos sobre la pesca del salmén en el Rio de Marrén los afios
1754, 1755 y 1756, documentos que fueron repetidamente citados en el libro LA REGALIAS
SALMONERAS, de Pedro Jusué Mendicouague, publicado por el Centro de Estudios
Montafieses en 1953).

A mediados del siglo XV el banderizo encartado Lope Garcia de Salazar,
cuanta en su libro Bienandanzas e Fortunas, cémo el afio 650 arribaron los godos
a Santofia y edificaron la iglesia de Santa Marfia de Puerto y otras de los alrededores.

También cuenta Salazar que esta tierra, entre otras, fue poblada por gentes
forasteras que fueron echadas de sus tierras por los moros, los cuales eligieron entre
ellos a personas que fundaron monasterios e iglesias para celebrar el culto divino y
que les sirviera de lugar de enterramiento. Los fundadores fueron llamados Patronos
o Abades y recibfan de la comunidad las llamadas décimas o diezmos para el
sostenimiento del Culto.
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Con el transcurso del tiempo, algunos de estos monasterios fueron entregados
por concesiones reales a otros monasterios mas poderosos; de ahi que el Rey Alonso
VIII donara el afio 1170 las iglesias-monasterios de San Emeterio de Gibaja y San
Pedro de Ramales al monasterio de Ofa, con todas sus propiedades, entre ellas las
“piscarias”, es decir, el derecho de pescar en las aguas que corrian por su
jurisdiccién. Asi se expresa el Cartulario de San Salvador de Ofia:

“...cum omnibus possessionibis suis, terris, uinies, pratis ...molendinis,
piscariis...”

“...con todas sus posesiones, tierras, vifias, prados ...moliendas,
pesquerias...”

Dada la situacion geografica de ambas iglesias, en el tramo més préximo al
nacimiento del Rio Asén, no cabe duda que se refiere a la pesca en este rio y en sus
pequeflos afluentes, teniendo en cuenta que las posesiones de ambos monasterios,
alcanzaban a otros puntos més abajo de la cuenca del mencionado rio. De ahi que
los derechos de pesca pudieron extenderse hasta la parte méas baja del curso del rio,
incluyendo el lugar donde tomaba el nombre de Rio de Marrén, cuando ya estaba
préximo a mezclar sus aguas con las salobres del Cantébrico. De nuevo el Rey
Alfonso VIII reafirma la donacion anterior el 21 de junio de 1187.

Pero aqui entra en escena una nueva situacién. El afio de 2000, el dltimo del
segundo milenio, se cumplié el 800 aniversario de la concesién del Fuero de
Laredo. El 25 de enero del afio 1200 el Rey Alfonso VIII firmaba en Belorado el
privilegio por el cual concedia a Laredo el Fuero que ya tenia Castro Urdiales, el
cual fijaba los limites a donde llegaria a partir de entonces la jurisdiccion de la Villa.

A raiz de la concesién del Fuero, Laredo comenzé a ejercer su dominio sobre
las aguas que sus Regidores comenzaron a considerar suyas, fiscalizando las faenas
de la pesca y el trafico de los puertos sometidos a su jurisdiccidn; este reparto del
dominio sobre la costa no sélo fue privativa de Laredo, sino de las otras tres Villas
de la Costa de la Mar de Cantabria (Castro Urdiales, Santander y San Vicente de la
Barquera).

En las Edades Media y Moderna, las Cuatro Villas dividen la costa de
Cantabria en cuatro sectores, donde tenfan el completo control sobre todo lo que se
movia en su jurisdiccién maritima.

En un documentado articulo de José Luis Casado Soto sobre las Cuatro
Villas, puede leerse:
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“El ejercicio de este control jurisdiccional permitia a los linajes
preponderantes de cada una de las Cuatro Villas la concentracion prdcticamente
monopolista, en sus respectivos puertos, del aprovechamiento economico de los
recursos que proporcionaba la mar, en las correspondientes zonas de su
Jurisdiccion exclusiva, a saber, la carga y descarga de mercancias y pesquerias.

Cualquier punto de la costa sometido a dichas jurisdicciones, no podia
ejercer tales actividades, si no era con licencia de la villa detentadora del derecho,
vy pagando tan altos impuestos que, de hecho, las hacia prohibitivas”.

Es sabido, que la jurisdiccién que el Fuero que Alfonso VII concedié a
Laredo alcanzaba a los territorios anteriormente mencionados, por lo que es
indudable que tuvo que controlar todas las actividades pesqueras de la bahia de
Santofia y parte de la cuenca del Asén, a no ser que quedaran excluidos los derechos
de pesca de alguno de los monasterios rurales fundados en las mérgenes del Asén.

Algo de esto ultimo tuvo que ocurrir, porque el 31 de agosto de 1269, el Rey
Alfonso X el Sabio manifiesta en otro documento del Cartulario de Ofia, que el abad
de dicho monasterio le habia hecho saber que los prestameros que posefan ciertas
tierras por voluntad real, y otros caballeros y duefias, y escuderos y otros hombres,
y los concejos de ciertas villas, hacian muchas agravios a la comunidad del
monasterio y a sus vasallos, en contra de los privilegios que el Rey Alfonso VI, su
bisabuelo, y el Rey Fernando III el Santo, su padre, le habian concedido, y que no
les dejaban vivir con sus fueros, usos y costumbres,

“..etlos de la tierra que les pescan sus rios, et que les embargan sus fuentes
et sus montes et sus pasturas et sus terminos et sus heredades, como non deue...Et
esto non tengo yo por bien. Onde uos mando que non conssintades que les fagan
tuerto nin fuerca nin mal alguno a ellos nin a sus vasallos, nin a ninguna de las sus
cosas, nin que les passen contra los priuilegios que ellos tienen del rey don Alffonso
mio visabuelo et del rey don Fernando mio padre. Et que no conssintades otrossi
que les pesquen sus rios, nin les embarguen sus fuentes, nin sus montes nin sus
pasturas, nin sus terminos, nin sus heredades a ellos nin a sus vasallos, et que los
dexen viuuir en los fueros et en los usos et en las costumbres que viuieron en tiempo
de los reys sobredichos, et en el mio fasta aqui.”

Tres afos después, de nuevo el Rey Alfonso X el Sabio, extendia otro
documento a favor del monasterio de Ofia, en el que manifestaba que el Abad Don

Pedro:
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“...se me querello et dize que caualleros et omnes de las villas et otros omnes
de la terra les corren los rios, les pescan los salmones de los sus pielagos del
monesterio et de las sus villas et de los sus monesterios. Et yo por fazer merced al
electo et al monesterio de Onna, tengo por bien et mando que los sus rios et los sus
piélagos que sean dehesados et guardados... Et mando a ellos que si algunos
fallassen y pescando sobre mio defendimiento, que les tomen las redes et todo
cuanto traxieren.”

También es posible que los derechos de pesca de salmones del monasterio de
Ofia, no alcanzaran hasta la parte baja del rio, donde segilin el Fuero alcanzé la
jurisdiccién de Laredo.

Hemos visto de manera muy superficial la situacién juridica de la pesca de

-salmones en la cuenca del Rio As6n durante la lejana Edad Media. Por otros
testimonios mas modernos sabemos de la existencia de una especie de sociedad de
varios porcioneros o accionistas que eran duefios de las pesquerias en ciertos pozos
de un tramo del referido rfo, y que abarcaba lo que se conoce en los documentos
como Rio de Marrén.

La explicacién de que la pesca en estos referidos pozos estuviera en manos
de ciertos linajes, se puede deber a la compra de estos derechos a los primitivos
monasterios que los detentaban, o que los beneficiados fueran descendientes de los
abades y patrones laicos que los habian fundado, y que entre otros beneficios
tuvieran el derecho de pesca.

El hecho es que, se estima que desde muy lejanos tiempos, el derecho de
pesca en este tramo del rio pertenecia al linaje de Marrén, quizé fundador de alguna
de la iglesias riberefias al rfo, como luego veremos, y al que en el siglo XII se unié
el linaje de Arenas. Dice Camino Vega en un documentado estudio citado por Jusué
en el mencionado libro, que:

“Este privilegio se disfrutaba con la obligacion de sostener unas becas
sacerdotales y un hospital para peregrinos que fueran a Santiago y que estaba
atendido por los Hermanos de San Ldzaro, cuya residencia era la iglesia de Udalla,
y custodiaban el bao o paso del rio, prestaban atencién y refugio a los citados
peregrinos y los defendian de los salteadores que entonces infestaban la region.
Este privilegio debié de existir muchos afios, ya que en 1617 y 1641 hubo un pleito
contra el licenciado Marron por unas tierras y derechos de pesca de salmén que
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fueron promovidos por una tal Isabel, cuarta nieta de Juan de Arenas, probando ser

descendiente legitima de Sancho Pérez de Dehesa y Juana Sainz de Espina, que
. . L L)

SJueron los que ganaron la carta ejecutoria de pesca que reclama estos privilegios.

A la vista de estos pequefios indicios, es de suponer que algin miembro de la
familia Marrén fuera el fundador de la primitiva iglesia de Udalla, poblacién que ya
aparece citada el afio 1200 en el Fuero de Laredo, donde dice el Rey Alfonso VIII
que la jurisdiccién de esta Villa llegaria en lo sucesivo“usque ad Udalla”, es decir,
hasta Udalla.

La actual iglesia de Santa Marina de Udalla es de construccién gética, de
principios del siglo XIV, aunque algunos autores aprecian restos de una
construccién anterior romdnica, con lo que dicha iglesia-monasterio primitiva
pudiera ya existir en el siglo XII.

Teniendo en cuenta la dindmica de fundacién de los medievales monasterios
en csta tierra, que luego derivaron en iglesias parroquiales, la iglesia de Udalla tuvo
que ser fundacién de un miembro del linaje de Marrén, que reservé en su persona
y las de sus descendientes el derecho de pesca en los pozos del Rio de Marrén, con
la obligacién de sostener una becas para la formacién de sacerdotes del propio
linaje, que era lo usual por entonces, y el hospital de peregrinos de San Lazaro para
atencién de los peregrinos en su cansada ruta hacia Compostela.

Posteriormente, por medio de matrimonios se fueron cambiando los
apellidos, y dividiendo en varias partes el Gnico primitivo derecho de pesca, por la
dindmica impuesta por las herencias. De ahf que en el siglo XVII todavia alguno de
los “Duefios y Sefiores de los Pozos del Rio de Marrén”, llevaba en primer lugar el
apellido Marrén, y otros eran miembros de linajes enraizados en la tierra desde
tiempo inmemorial, y unidos en muchos casos por lazos cercanos de parentesco;
quizd todos descendientes en origen del referido linaje de Marrén.

Obligados por la carencia de testimonios documentales, vamos a dar un salto
de siglos y presentarnos en la segunda mitad del siglo XVII. El 4 de febrero de 1671
los “Duefios y Sefiores de los Pozos del Rio de Marrén”, se reunieron el sitio del
Pobedal, del Concejo de Hoz y Marrén,

“...congregados para tratar y conferir las cosas tocantes al servicio de Dios
nuestro Sefior y gobierno de la caza y pesca de los dichos pozos, su rfo y nasas, en
todo lo que les pertenece, para el buen gobierno y evadir los fraudes que hasta hoy
se han reconocido...”
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Resultado de la reunién fue la redaccién de una Ordenanza para la pesca del
salmén en término de Marrén, compuesta por diez interesantes capitulos, en orden
a mejorar las condiciones de la pesca, un régimen interno muy estricto sobre
disposicién de los salmones por miembros de la comunidad, el control de los
pescadores y los aparejos, el evitar el furtivismo, etc.

A partir de la reunién anterior, se vinieron sucediendo las campaiias anuales
de pesca de salmones, hasta llegar a mediados del siglo XVIII, donde vamos a
analizar algunos extremos de los documentos que publicamos completos a
continuacién de esta presentacion, y que se custodia en el Archivo Histérico de
Cantabria, entre la documentacion de la Seccién de Laredo.

Los citados documento son tres relaciones de los salmones pescados en el
Rio de Marrén, en los Pozos pertenecientes a los Dueiios y Sefiores de ciertos
pozos, los aflos 1754, 1755 y 1756; y los acuerdos para hacer dicha pesca los afios
1757 y 1758.

En primer lugar, hay que hacer notar que el sistema de pesca empleado a
mediados del siglo X VIII en los pozos de salmones del Asén, no tiene nada que ver
con el actual. En estos tiempos la pesca se hace mediante la utilizacién de cafias con
carrete y nilén, pero en aquella época se ejecutaba utilizando una red llamada
“trayna” o “treyna” y el hecho de utilizarla se llama “traynar” o “treynar”, sistema
actualmente utilizado todavia para la pesca de cerco en las rias.

El manejo de esta red se hacia de la siguiente manera. Se embarcaba una red
de diferentes tamafios en un bote o embarcaciéon semejante; uno de sus cabos
quedaba sujeto en tierra por pescadores, y los del bote comenzaba a remar hacia la
orilla opuesta del rio largando red al agua a medida que avanzaban. Una vez llegada
la embarcacién a la orilla opuesta cambiaban de direccién formando un arco,
acotando una parte importante de la superficie del rfo, para volver al punto de
partida, cerrando el copo donde habian quedado los salmones; una vez en el punto
de partida se tiraban de los dos extremos de la red, la cual contenia en su interior
los salmones pescados.

El aiio 1754 comenz6 la pesca el dia 22 de febrero y acabd el 16 de junio. Al
principio fueron escasas las capturas, pero a mitad de la campafia fueron
aumentando. El dfa que capturaron mas salmones fue el 6 de mayo, con 40 piezas,
seguido del 14 de mayo con 27. La captura total fue de 375 piezas.

El peso total de pesca capturada fue de 4.108 libras, sin contar el peso de tres
salmones que se llevaron a Bilbao el dia 2 de marzo, de los que no figura el peso;
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més de dos mil kilos de salmones; y el importe de la venta fue de 10.175 reales y
13 maravedis. El peso medio por pieza fue de 10,70 libras.

Hay que hacer notar que los precios no fueron uniformes durante la campafia.
Comenzaron con 5 reales y medio por libra, precio que se sostuvo hasta mediados
de marzo, para luego bajar paulatinamente hasta los 2 reales la libra en el mes de
junio,

Los salmones se vendian en el punto de origen. Hay personas de apellido
Alonso, al parecer residentes en Laredo, que compraron numerosos salmones. No
cabe duda que los adquirian para la reventa, y para conservarlos fritos o por otro
procedimiento y luego comercializarlos. Se trata de Pedro, Diego, Juan, José y
Dionisio Alonso. Hay otra persona llamada Don Francisco Marroquin que parece
se dedicaba a la misma actividad. Con el mismo destino marché un salmén de 21
libras de peso, que llevé “la Biscaina de Laredo.”

Bastante parte de la pesca capturada se vende a personas que compran unos
pocos ejemplares. Se debe de tratar de trajinantes que recorrian el Camino a Castilla
por el Puerto de Los Tornos, que de regreso a su tierra llevaban los salmones para
revenderlos alli.

Hay otros datos imprecisos de compradores. “Uno de Medina” compra tres
salmones de con peso de 33 libras. “Unos de Villarcayo” compran cinco salmones
con 53 libras de peso. “Uno de Villarcayo” compré otros dos con 26 libras. “Unos
de La Rioja” compraron dos salmones con 23 libras. “Uno de La Rioja”, compré
otro de 13 libras. “Uno de Liendo”, uno de 10 libras. “Un religioso del Carmen”,
compro uno de 9 libras. “Un pafiero” la importante cantidad de seis salmones con
60 libras de peso. “Un arriero”, otro de 10 libras.

Hay un caso curioso que ocurri6 el 2 de marzo. Habiendo pescado el 27 de
febrero dos salmones y el 2 de marzo otro, dicho dia se tuvieron que enviar los tres
con dos mozos a Bilbao, por no haber comprador en la tierra. Quedaron en limpio
después de pagados los gastos 78 reales.

Los Seifiores Dueiios de los Pozos también compraron varios salmones; Dofia
Teresa del Rivero, Don Andrés Angulo, Don José de Palacio Solérzano, Don
Ger6nimo de Alvarado, etc. También los Sefiores Curas de Limpias compraron un
salmoén el 16 de marzo de once libras de peso.

En el capitulo de gastos hay que anotar lo que se le pagaba a la barquera de
Marrén por el uso de la barca para efectuar la pesca, y €l pago de una misa por cada
salmdn capturado a que estaban obligados los Duefios, quiza otro de los beneficios
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que obtenia la iglesia de Udalla por la captura de estos peces en las riberas del Rio
de Marrén. Este afio los treinadores cobraron 3.125 reales y 12 maravedis por su
trabajo, importe que estaba estipulado como después veremos,

El importe total a percibir por los Duefios se elevd a 5.964 reales; las
porciones o acciones en que estaba dividida la propiedad de los pozos era de 16, por
lo que a cada participacién le correspondié cobrar 426 reales.

Comienza el afio 1755 con una reunién de los Duefios de los pozos el 9 de
febrero de 1755. En ella se hace constar la dificultad que tenfan los salmones para
remontar la presa que habia construido en el rio Don Juan de Isla, Comisario
Ordenador de Marina, para poner operativa una ferreria.

En efecto, el afio 1748 Don Juan de Isla habia obtenido licencia real para la
construccién de una ferreria en el sitio denominado la Riera, de la Villa de
Ampuero, uniendo dos molinos que pertenecian al mayorazgo de su Madre Dofia
Maria Rosa de Alvear y Escalada, natural de Ampuero.

Pues bien, en la citada reunién se aconsejé la construccién de un escamado,
o escalonado de piedra, para que los salmones pudieran remontar la presa, y como
Don Juan de Isla estaba ausente, se comisioné a Don Nicolds de la Maza y Don Juan
de Palacio, para que pasasen a hablar sobre el particular con Don Pedro Matias de
Velasco, yerno del Comisario Ordenador de Marina. También se ordené al
mayordomo de la Comunidad que tenfa que tener continuamente una barca en La
Llanilla para efectuar la pesca.

En dicho afio se comenzé a trainar el 17 de febrero y se termind el 30 de
mayo; la captura total fue de 273 salmones, con un peso de 4.673 libras, que
valieron 11.450 reales y 10 maravedis. Los precios fueron sensiblemente inferiores
a los del afio pasado, pues se empezaron a cobrar a 4 reales libra y se acabd
cobrandolos a poco mds de real y medio. El dia que mas salmones se pescaron fue
el 3 de mayo, con un total de 26. El peso medio por pieza fue de 17 libras.

Mal se debié comportar en tiempo este afio, puesto que los Sefiores de la
Comunidad se compadecieron de los pescadores, y les bonificaron con 200 reales,

“..por el excesivo trabajo que tuvieron en la pesca para lograrla, con las
crecidas del Rio y Rigurosos frios y temporales con que la hicieron en la

Cuaresma.”

El importe cobrado por los pescadores alcanzaba a la tercera parte de lo
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recaudado, después de bajados algunos gastos, y se cifré en 3.574 reales y 26
maravedis. También se pagaron 526 reales por 263 misas, una por cada salmén
capturado, a dos reales cada misa, asi como 12 reales al barquero de Marrdn por la
cesién de su barca para hacer la pesca en el Pozo de la Gorgolla.

Hubo un ingreso extraordinario, que fue el cobro de 250 reales por haber
arrendado la Comunidad a Juan y José Gémez, la explotacion de los pozos de
salmones que tenfan desde arriba de la presa del Povedal hasta llegar al sitio de
Membrecillo.

El importe liquido a percibir por la Comunidad fue de 6.582 reales y 6
maravedis, que repartidos entre catorce partes enteras que la componfa, tocé a cada
una 470 reales de velldn, cantidad ligeramente superior a la del afio anterior.

Es de hacer notar que en las cuentas de este aflo no hay ninguna referencia al
destino que tuvieron los salmones, ni cuantos compraron los pertenecientes a la
Comunidad. Quizd pasé lo mismo que ocurrié al afio siguiente, en que los salmones
fueron vendidos en su totalidad a los arrieros, que los llevarian a Castilla y a Laredo
y otras partes, excepto los que fueron adquiridos por los porcioneros.

Y llegamos al afio 1756, en que comenzd la pesca el dia 13 de febrero y no
sabemos el dia que concluyd, ya que el documento no lo detalla. S{ que se especifica
que la campafia de pesca se hacia en los Pozos de La Llanilla, Sucuvio, La Revilla
y La Gorgolla.

El nimero total de salmones capturados fue excepcional respecto a los dos
afios anteriores, ya que se alcanzd la cifra de 674 ejemplares, con un peso total de
8.078 libras. S6lo se vendieron a dos precios, el de 4 reales los primeros y el de 14
cuartos de real los demds; y no se vendieron a particulares sino a los arrieros que se
encargaron de llevarlos a distintos lugares, y a los miembros de la Comunidad, y
siempre a los mismos precios tanto a unos como a otros. El peso medio por pieza
fue de 12 libras.

Los arrieros comercializaron 618 piezas con un peso total de 7.419 libras, por
las que pagaron a los Duefios de los Pozos la cantidad de 20.346 reales. Por su parte,
los porcioneros compraron 56 salmones por importe de 659 reales. El dia 7 de abril
se pescaron 57 salmones y el dia 10 siguiente 49.

El importe total ingresado fue de 21.802 reales. De esta cantidad fue rebajado
el importe de 1.348 reales por 674 misas que se dijeron, una por cada salmén
capturado. Los pescadores cobraron el tercio de esta cantidad recaudada, que
ascendi6 6.818 reales, por lo que quedaron limpios para la Comunidad 13.636
reales, a razén de 984 reales por cada participacion.
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Siguen a continuacion las actas de dos reuniones efectuadas por los Duefios
y Sefiores de los Pozos. La primera se celebré en Limpias el 30 de enero de 1757,
a punto de comenzar la campafia de aquel afio. Acordaron formar dos cuadrillas de
pescadores, que se debian de poner de acuerdo entre si para el mejor ejercicio de la
pesca, con el fin de lograr el mayor interés en la misma.

Los pescadores habrian de percibir la mitad del importe del pescado hasta
llegar a cobrar 3.000 reales; una vez ganada dicha cantidad percibirian la tercera
parte del importe que se ganara a partir de entonces; tenfan que depositar los
salmones en la casa lonja de La Revilla, previa peticién al Ayuntamiento de
Ampuero, donde los tenfan que depositar a disposicién del mayordomo de la
Comunidad, que era el encargado de su venta y cobro.

Asimismo, acordaron sacar a subasta la pesca del Pozo de El Laurel, en el
sitio de El Moradal. Fue contratado por Don Nicolds de la Maza, miembro de la
Comunidad, en precio de 64 reales.

Y, por ultimo, tenemos la reunién del 5 de febrero de 1758, celebrada en el
sitio de La Revilla, término de la Villa de Ampuero. En ella se acordé gratificar al
mayordomo de la Comunidad por su trabajo, con un cuarto de real por cada libra de
salmén que se pescare, y

“...que el dicho Mayordomo asista con los traynadores, para que no pierdan
tiempo en hacer el trabajo de la pesca, haciéndolos salir en todos los tiempos y
ocasiones convenientes, para que se consiga la mejor utilidad, y caso necesario,
pueda despedir traynadores y poner otros.”

También acordaron repartir a los pescadores el producto de su trabajo dos
veces durante la campaiia. La primera para el dia de la Pascua de Resurreccién y la
segunda y Ultima para el dia de San Juan.

Qué tiempos aquellos. En la actualidad el Rio Asén tiene en todo su curso,
nueve acotados para la pesca del salmén: Pozo Negro, Pedregueras, Pirullengo,
Berezosas, Laza, Pefia Quebrada, Cuende y Negrillo. Ni rastro en la toponimia de
aquellos pozos de una pequeiia parte de su curso, que tantos salmones dieron desde
los més lejanos tiempos.

Y en cuanto a salmones cobrados en los trece ultimos aiios, entre 1990 y 2002
ambos inclusive, se pescaron en todo el curso del Asén la cantidad de 854 salmones;
poco mas de los pescados solamente el afio 1756 en el pequeiio tramo denominado
del Rio de Marrén.
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DOCUMENTO
RELACION DE SALMONES PESCADOS EN EL RIO DE MARRON LOS
ANOS 1754, 1755 y 1756, Y CONDICIONES PARA EFECTUAR DICHA
PESCA.
A.H.R.C. Seccién Laredo. Legajo 27. Documento 31
ANO DE 1754

Memoria, cuenta y razén de los salmones que se han pescado este afio de
1754. Su Peso y precio; quien los ha llevado en la trayna de los Pozos de esta
Comunidad. Doy la cuenta como Mayordomo que soy.

FEBRERO

Primeramente, dia 22 de febrero de dicho afio, se sacaron en la trayna siete
salmones que llevé Pedro Alonso; seis con un peso de 83 libras y media, a cinco
reales y medio Libra importan cuatrocientos y cincuenta y nueve reales y ocho
maravedis; y el otro le llevé la Biscaina de Laredo, con peso de veinte y un libras,
alos 5 y medio importa 115 reales y medio. De llevarle a Laredo pagué dos reales.

Pagué dos reales por llevar una carta a Dofia Isabel de la Cavadilla, sobre
ajuste de salmones.

Dia 25 del corriente, se sacaron tres, los dos los llevé Dionisio Alonso, a
cinco reales y cuartillo, y pesaron cuarenta y tres libras y media; importan
doscientos y veinte y ocho reales y 8 maravedis.

Dia 27, se sacaron dos,

MARZO

y dia dos de marzo uno, y por no haber comprador se remitieron a Bilbao los
cuatro con dos mozos, y fuera de gastos quedaron setenta y ocho reales vell6n.,

Dia 3 de marzo, se sacaron dos, y dia cuatro uno, y los llevd Manuel de
Ojeda, a cinco reales y cuartillo Libra; pesaron veinte y cinco libras; importan
ciento y treinta y un reales.

Dfa seis de marzo, se sacé uno, y lo llevé Francisco de la Pefla; pes6 nueve
libras; a cinco reales libras, cuarenta y cinco reales.

Dfia siete de dicho, se sacaron seis salmones; los llevd Manuel de Ojeda a
cinco reales libra, y pesaron setenta y un libras. Importan trescientos y cincuenta y
cinco reales.
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Difcrentes fascs de un lance con red salmonera en un rfo de ancho
cauce con ayuda de emnarcacion auxuliar. (Sdfiez Reguart)



La pesca del salmon en el rio de Marrén a mediados del siglo XVIII 223

Dia 8 de dicho, se sacaron dos y llevé uno D. Joséph de Palacio Solérzano, a
los cinco reales; y pesé 18 libras, importa noventa reales. El otro llevé D. Francisco
Marroquin, a tres reales libra; pes6 22 libras. Importa 66 reales.

Se junté la Comunidad y se gastd 9 reales y 20 maravedis de refresco.

Dia 16 de dicho mes, se sacaron un salmén, y dia 18 cuatro, y los cinco los
llevé D. Francisco Marroquin, a tres reales libra; y pesaron ciento y cuarenta libras,
para freir. Importan cuatrocientos y veinte reales vellén.

Dia 26 de dicho, se sacaron seis, y dia 27 cinco y dia 28 tres; los doce los
Ilevé Don Francisco Marroquin a tres reales libra, y pesaron ciento y cuarenta
libras, para freir. Importan cuatrocientos y veinte reales de vellén,

Otro; llevéd otro D. Andrés de Caetano, a los tres reales, y pes6 17 libras.
Importa 51 reales.

El otro llevaron los Sefiores Curas de Limpias, y pes6 once libras, a los tres
reales 33 importa.

Dia 30 de dicho, se sacaron diez y ocho, y dia primero de

ABRIL

cinco; son 23, y los llevé Francisco Marroquin, a cinco reales libra; y pesaron
doscientas y cincuenta y cuatro libras; importan un mil doscientos y setenta.

Dia 3 de Abril, se sacaron ocho, y dia cuatro uno; llevé los dos D.? Manuela
y D. Gaspar, y pesaron 26 libras; a cuatro reales importa 104 reales,

Vend{ seis a un pafiero, a los cuatro reales, y pesaron sesenta libras. Importan
240 reales.

El otro lo llevé D. Gerénimo de Albarado, por no haber quien lo llevase, a
dos reales; pesé 10 libras.

Dia siete, se sacaron dos y llevé uno D. Juan de Palacio, con peso de 11
libras, a 3 reales.

El otro lo llevé un arriero, pesé diez libras.

Dfia 8, se sacaron cinco salmones; el uno llevé D. Manuel de Nesplares, que
pesé ocho libras y media, a tres reales 25 reales y medio.

Otro D. Juan de Palacio para en Ampuero, con peso de once libras, 33 reales.

Los otros tres D. Francisco Marroquin, con peso de treinta y cuatro Libras; a
los 3 reales importa ciento y dos reales.

Dia 12 de Abril, se sacaron seis, y los llevé Diego Alonso, y pesaron sesenta
y cuatro libras; a dos reales importé ciento y veinte y ocho reales.
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Dia 15, se sacaron tres, y los llevé dicho Diego, y pesaron 31 libras y media;
a los dos reales importan 63.

Dia 17, se sac6 uno y lo llevé Manuel Albo; pesé diez libras y media; importa
21 reales.

Dia 18, se sacaron 13; los doce vendi a D.? Joseftha de la Cavadilla, y pesaron
ciento y treinta y cuatro libras; a dos reales importan doscientos y sesenta y ocho
reales.

El otro llevé Dn. Gerénimo de Alvarado, y pesé 9 libras y media; a los dos
reales son diez y nueve reales. Pagué por llevarlos a Laredo 8 reales.

Dia 19, dia 20, se sacaron diez; llevé uno D. Juan de Palacio; pesé trece
libras, 26 reales. Y los nueve los llevo Joséph Alonso, con peso de ciento y ocho
Libras, a los dos reales 216.

Dia 21, se sacaron once; los llevo Joséph Alonso, con peso de ciento y
catorce libras y media; doscientos y veinte y nueve reales.

Dfia 24, se sacaron cinco; los llevd Joséph Alonso; pesaron cincuenta y cuatro
libras, 108 reales.

Dia 25, se sacaron tres; los llevo Joséph, con peso de treinta libras; sesenta
reales.

Dia 26, se sacé uno; lo llevé D. Gaspar; pesé once libras; 22 reales.

Dia 27, se sacaron dos y llevé uno Manuel Albo; pesé diez y media libras; 21
reales.

El otro D. Andrés Angulo, con peso de 10 libras; 20 reales.

Dia 29, se sacaron 15, los 8 llevd Juan Alonso, con peso de 90 libras; 180
reales.

Llevé uno D. Andrés Castafio, con peso de 13 y medio. Los seis los llevd
Diego Alonso, con peso de sesenta y cinco libras; 130 reales.

Dia postrero de Abril, se sacaron siete; los llevé Juan Alonso; de setenta y dos
libras; ciento y cuarenta y cuatro reales.

MAYO
Dia dos de Mayo, se sacaron veinte, y llevé Juan Alonso cinco, y pesaron
setenta y dos; ciento y cuarenta y cuatro reales.
Llevé seis Ventura de Ojeda, con peso de setenta y cinco libras. Importan
ciento y treinta reales.
Llevé otro D. Diego de San Juan, y pes6 9 libras; 18 reales.
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Y cinco unos de Billacaio (Villarcayo), con peso de cincuenta y tres libras;
ciento y seis reales.

Y llevaron dos uno de La Rioja, y pesaron 23 libras. Importan 46 reales.

Dia 4, se sacaron doce, y llevé uno uno de La Rioja, y pesé 13 libras; 26
reales.

Dicho dia se cogié otro; y los 12 los remitf a Laredo para Joséph Alonso, con
peso de ciento y veinte y tres libras. Importan 246 reales.

Dia seis, se sacaron 40, y dia siete se sacaron tres; y llevé Juan de Barcena
cuatro, con peso de 48 libras; 96 reales.

Llevé otro uno de Liendo; pesé 10 libras; 20 reales.

Otro un Religioso del Carmen, con peso de 9 libras; 18 reales.

Otro Francisco Escajadillo; pes6 9 libras; 18 reales.

Los treinta y seis los remiti a Laredo para Joséph Alonso, y pesaron
trescientas y cincuenta y nueve libras; a quince cuartos libra, importan seiscientos
y treinta y tres reales y 16 maravedis.

Dia 9 de Mayo, se cogieron tres y los llevd uno de Medina, y pesaron 33
libras; a dos reales 66 reales.

Dia 10, se cogieron diez, y llevd uno D" Teresa del Rivero; 11 y media libras
a dos reales, 23 reales.

Y dos uno de Bilalcaio (Villarcayo), con peso de 26 libras; a dos reales 52
reales.

Los siete llevé Joséph Alonso, y pesaron cincuenta y tres libras y media; a los
15 cuartos importan noventa y tres reales y 16 maravedis.

Dfa 13, se cogieron 13 salmones, y llevé uno Juan del Cueto, con peso de 10
y media libras; 21 reales.

Y los demads llevé Joséph Alonso, con peso de 101 libras; a los 15 cuartos
importan 178 reales y 8 maravedis.

Dia 14, se sacaron 27 salmones, y llevé uno D.? Teresa del Rivero, con peso
de 18 libras.

Llevé otro D Teresa de Albear, con peso de doce y media libras; 25 reales.

Llevé otro Pedro la Quadra; pes6 10 libras; 20 reales.

Los 24 remiti a Laredo para Joséph Alonso, con peso de doscientas y
cincuenta y cuatro libras; a los 15 cuartos, importan cuatrocientos y cuarenta y ocho
reales y ocho maravedis.
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Dia 16, se cogieron dos; los llevé Joséph Alonso, con peso de 22 libras, a los
15 cuartos, 38 reales y 28 maravedis.

Envié a Laredo cinco mozos, diez reales.

Dia 17, se cogieron dos; el uno no sirvi6 y el otro pes6 seis libras; lo vend{
en doce reales a Joséph Alonso.

Dia 18, se sacaron cinco, y los llevé Joséph Alonso, y pesaron 58 libras; a los
15 cuartos importan ciento y dos reales y 12 maravedss.

Dia 22, se sacaron dos salmones y los llevd Juan Alonso, con peso de 19
libras; a los 15 cuartos importan 31 reales y 18 maravedis.

Dia 23, se cogieron diez salmones; los llevd Juan Alonso, con peso de ciento
y seis libras; a los 15 cuartos importa 187 reales vellon.

Dia 24, se sacaron 15 salmones, y los llevé Juan Alonso, con peso de ciento
y sesenta y ocho libras; a los 15 cuartos importan 296 reales y 16 maravedis.

Dia 25, se sacaron ocho salmones, y llevd uno Don Joséph de Palacio
Soldrzano; pesé 12 libras.

Llevé otro Doiia Teresa de Albear, pes6 10.

Llevo otro Don Miguel de Rozas, pesé 11 libras, 22 reales.

Llevé dos uno de Bilurcaio (Villarcayo), con peso de 19 libras y media, a dos
reales, 39 reales.

Los otros tres llevé Manuel Ruiz; pesaron 33 libras y media, a dos reales, 67
reales.

Dia 27, se sacaron once, y llevé uno Benito Albo; 9 libras, a dos reales, 18
reales.

Y llevé otro Doiia Theresa del Rivero; pesé doce libras; 24 reales.

Llevé otro Juan Alonso, con peso de doce libras; a los 15 cuartos, 22 reales
cuatro maravedis.

Don Juan de Caiiarte llevé dos, que se los dio Juan Alonso; pesaron 20 libras;
a los 15 cuartos, 35 reales y 10 maravedis.

Los seis llevo Isidro Linaxe, y pesaron 98 libras; a quince cuartos importan
172 reales y 32 maravedss.

Dia 29, se sacaron dos salmones, y los llev6 Isidro Linaxe, y pesaron veinte
libras; a los 15 cuartos, importan treinta y cinco reales y 10 maravedis.

Dfia 31, se sacaron seis salmones, y llevé uno Francisco Moxica, y pesé diez
libras y media; a dos reales, veinte y un reales.
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Llevd el otro Don Andrés de Caetano; pesé diez y ocho libras; a dos reales,
treinta y seis reales.

Llevé otro Don Joséph de Palacio Setién; pesé 9 libras y media; a dos reales,
19 reales.

Los tres los remit{ a Laredo para Joséph Alonso, y pesaron 31 libras; a los 15
cuartos importan cincuenta y cuatro reales y medio.

Por llevarlos a Laredo, dos reales.

JUNIO

Dia 5 de Junio, se sacaron diez, y llevé uno Don Santos del Cerro, y pesé
trece libras y media.

Y los 9 los remiti a Laredo para Joséph Alonso, con peso de noventa y nueve
libras; a los 15 cuartos libra importa ciento y setenta y cuatro reales y veinte y seis
maravedis.

Por llevarlos a Laredo pagué seis reales.

Dia 10, se cogid uno, y dia once dos; los llevé Francisco la Piedra, y pesaron
treinta y un libras; importan a quince cuartos, cincuenta y cuatro reales y 29
maravedis.

Dia 15 se sacd uno y dia 16 cuatro, que pesaron cuarenta y nueve libras y
media. Importan ochenta y siete reales y doce maravedis; los llevé Joséph Alonso.

Iten, pagué a la barquera de Marrén diez reales, porque franquease la barca
para traynar en la Gorgolla.

Iten, pagué por trescientos y setenta y cinco salmones, 750 reales de la
limosna de una misa por salmén, que con los 49 reales y 10 maravedis componen
799 reales y 10 maravedis, que rebajados 3.125 reales y 12 maravedis de los que
traynaron, quedan en limpio para los Sefiores Duefios de los Pozos, seis mil
doscientos y cincuenta reales y veinte y cuatro maravedis, salvo herror que Ayga de
suma o pluma. '

Hechas las bajas acordadas por la Junta, quedan 5.964 reales, de que toca a
cada parte entera 426 reales. (En consecuencia habia 14 partes enteras a repartir).

Y por ser asi, para que conste lo firmo en Limpias, a primero de Julio de 1754 =

Francisco Antonio de Angulo Dehesa

En veinte y seis de Julio de mil setecientos cincuenta y cuatro, se juntaron los
Duetfios y Sefiores de los Pozos en el sitio de Revilla, para reconocer esta cuenta y
tomar otras providencias. Y vista la dicha cuenta la consintieron.
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Y atendiendo a diferentes Gastos, ocupaciones y pérdidas que ha tenido el
Mayordomo que la ha dado, acordaron condonarle los doscientos y cincuenta
Reales y veinte y cuatro maravedis.

Y que a Don Joséph de Palacio Solérzano, se le bajen treinta y seis Reales del
importe del salmén de 18 libras que llevé, y le estd cargado a cinco Reales, atento
que en el mismo tiempo se vendié otro a tres Reales a Don Francisco Marroquin.

Y que el dicho Mayordomo cobre y entregue al tesorero el resto de dicha
cuenta, bajadas dichas dos partidas.

Y porque conste, y de mandado de dichos Sefiores, lo anoto aqui =

Gabriel Gonzalez

ANO DE 1755

En el sitio de La Revilla, a nueve de febrero de mil setecientos cincuenta y
cinco, se juntaron Don Nicolds Gabriel de la Maza, por si y en nombre de Don
Andrés Cayetano de Mollinedo, Don Francisco Antonio de Angulo, por si y en
nombre de Don Joséph de Palacio Solérzano y de Don Gerénimo de Albarado; Don
Juan de Palacio Marrén y Don Joséph de la Gorgolla, por si y en nombre de Doiia
Theresa del Rivero; Juan Antonio del Cueto por si; Don Pedro Manuel Gutiérrez,
en nombre y representacién de la Seflora Dofia Marfa Francisca Gallo y Helguero:
Francisco Antonio de Helguero por si y sus hermanos; y todos juntos en nombre de
los demds ausentes, Duefios y Seflores de los Pozos y pesca de salmones del Rio de
Marrén, para tomar 6rden en la pesca que se debe hacer este presente aflo.

Y después de larga conferencia, acordaron Dejar en su fuerza el Decreto de
veinte y seis de Julio del afio préximo pasado. Y por lo que conviene, que se haga
escamado u otra forma, porque suban los salmones por la presa de los edificios del
Sefior Don Juan de Isla, Nombraron a los dichos Don Nicolds de la Maza y Don
Juan de Palacio, para que, respecto se halla ausente dicho Sefior Don Juan de Ysla,
pasen a hablar sobre ello al Sefior Don Pedro Mathias de Velasco, su yerno =

Y nombraron por Mayordomo para este presente aflo, al dicho Francisco
Antonio de Helguero Serna, para que disponga la orden de treinar, teniendo Barca
continua en La Llanilla, interesdndose los treinadores en Igual porcién que se
interesaron los que traynaron el afio pasado. Y en esta conformidad los firmaron =

Don Nicolas de la Maza Don Juan de Palacio
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Distintas fases de un lance con red salonera (“traina” o “rasgal”). (Sdnez Reguart).
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Francisco Antonio de Angulo Joséph Isidro de la Gorgolla
Pedro Manuel Gutiérrez Marrén Juan del Cuetto Zorrilla
Francisco Antonio de Helguero Serna Joséph Gémez Gonzélez

Fui presente
Gabriel Gonzélez

Limpias y febrero 17 de 1755 =

Cuenta que da Francisco Antonio de Helguero Serna, Mayordomo que
ha sido para la pesca de este afio =
Razo6n de los salmones que han salido este afio =

Dicho dia se comenzd, y salieron nueve salmones que pesaron ciento y
ochenta y dos libras, que a cuatro reales la libra importan setecientos y veinte y ocho
reales.

Dia 23 y 24, salieron cuatro salmones, que pesaron ochenta y siete libras, que
valen trescientos y cuarenta y ocho reales.

Dia 26 y 27, salieron once, que pesaron 218 libras; valen ochocientos y
setenta y dos reales.

Dia 28, salieron seis, que pesaron 112 libras; valen cuatrocientos y cuarenta
y ocho reales.

MARZO

Dia 3 y cinco de Marzo, salieron 7 salmones que pesaron 133 libras, que
valen quinientos y cincuenta y dos reales.

Dia 9 y 10, salieron 9 salmones que pesaron 176 libras, que valen setecientos
y cuatro reales.

Dia 12, 13 y 14, salieron 6 salmones que pesaron 116 libras, que valen
cuatrocientos y sesenta y cuatro reales.

Dia 15 y 16, salieron 17 salmones que pesaron 335 libras; valen mil
trescientos y cuarenta reales.
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Dia 20 y 21, salieron doce que pesaron 228 libras; valen novecientos y doce
reales.

Hasta aqui ha sido de a cuatro reales Libra; y de aqui se hace la cuenta a
catorce cuartos libra =

Dia 23, salieron siete salmones que pesaron 113 libras, que valen, a precio de
catorce cuartos la libra, ciento y ochenta y seis realcs y cuatro maravedis.

Dia 26, salieron 6 salmones; pesaron 114 libras; valen ciento y ochenta y
siete reales y veinte y seis maravedis.

ABRIL

Dia 3 de Abril, salieron 3 salmones que pesaron 50 libras; valen ochenta y
dos reales doce maravedis.

Dia 8 y 9, salieron 23 salmones; pesaron 35 libras; valen quinientos setenta
y seis reales y diez y seis maravedis.

Dia 10, dos salmones; pesaron 32 libras; valen cincuenta y dos reales y seis
maravedis,

Dia 12 y 13, salieron 22 salmones; pesaron 384 libras, que valen seiscientos
y treinta y dos reales y diez y seis maravedis.

Dia 14, salieron 18 salmones que pesaron 341 libras; valen quinientos y
setenta y un reales y veinte y dos maravedfs.

Dia 19, salieron 4; pesaron 83 libras: valen ciento y treinta y seis reales y
veinte y cuatro maravedsis.

Dia 24, salieron ocho salmones que pesaron 122 libras; valen doscientos
reales y treinta y dos maravedis.

Dia 29, salieron 12 salmones que pesaron 173 libras; valen doscientos
ochenta y cuatro reales y treinta y dos maravedfs.

Dia 30, salieron 10 salmones; pesaron 199 libras; valen trescientos y veinte
y siete reales y veinte y seis maravedis.

MAYO
Dia 3 de Mayo, salieron 26 salmones; pesaron 508 libras; valen ochocientos
y treinta y seis reales y veinte y cuatro maravedsis.
Dia 4, salieron 2 salmones que pesaron 21 libras; valen treinta y cuatro reales
y veinte maravedis.
Dia 5 de Mayo, salieron 6 salmones que pesaron 102 libras; valen ciento y
sesenta y ocho reales.
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Dia 11 de Mayo, salieron 4 salmones; pesaron 61 libras; valen cien reales y
diez y seis maravedis.

Dia 20 de Mayo, salieron tres salmones; pesaron 51 libras; valen ochenta y
cuatro reales.

Dia 25, salieron 3 que pesaron 44 libras; valen setenta y dos reales y diez y
seis maravedis.

Dia 26 y 27, salieron 7 salmones que pesaron 86 libras; valen ciento y
cuarenta y un reales y veinte y dos maravedis.

Dia 28, salieron 11 salmones que pesaron 177 libras, que valen doscientos y
noventa y un reales y diez y ocho maravedis.

Dia 30 de Mayo, salieron 3 que pesaron 56 libras, que valen noventay dos
reales y ocho maravedis.

Mids, dos salmones que pesaron 19 libras, que valen treinta y un reales y diez
maravedfs.

Por manera que suman las partidas de esta cuenta de salmones, segin va
anotado en dichas partidas, once mil cuatrocientos y cincuenta reales y diez
maravedis de vellén, a que se rebajan el valor de doscientos y sesenta y tres misas,
que su importe es quinientos y veinte y seis reales, que rebajados de los once mil
cuatrocientos y cincuenta reales y dos maravedis de su principal, quedan en Limpio
en diez mil novecientos y veinte y cuatro reales y diez maraved{s =

Vista esta cuenta por los Sefiores de la Comunidad, hoy 17 de Julio de 1755,
la aprobaron; y abonando a los pescadores Doscientos Reales que se bajan de esta
cuenta, por el excesivo trabajo que tuvieron en la pesca para lograrla, con las
crecidas del Rio y Rigurosos frios y temporales con que la hicieron en la Cuaresma;
quedan Diez mil setecientos veinte y cuatro Reales y Diez maravedis, de los que
bajadas la tercera parte para los pescadores, que importan tres mil quinientos setenta
y cuatro Reales y veinte y seis maravedfs, quedan liquidos siete mil ciento cuarenta
y nueve Reales y Diez y ocho maravedis vellén =

A los cuales se afiaden Doscientos y cincuenta Reales, en que se arrendaron
a Juan y Joséph Gémez los Pozos que tiene la comunidad, desde la presa del
Povedal hasta Membrecillo; y asi tiene dicha Comunidad siete mil doscientos
noventa y nueve Reales y ocho maravedis.

De cuya cantidad se bajan las partidas siguientes =
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Doce Reales que se pagaron el Barquero de Marrén por franquear la Barca,
para hacer la pesca en el Pozo de la Gorgolla.

Otros Doce Reales por la ocupacién de Don Joséph de la Gorgolla, en haber
ido a Laredo a presentar una querella en nombre de la Comunidad.

Iten, veinte y cuatro Reales de vellén que abonan al Mayordomo, por seis
viajes que hizo a Laredo y otras partes, para las diligencias de dicha querella.

Iten, seis Reales y Doce maravedis que pagé por un refresco en una Junta en
que se acordd dar dicha querella

Iten, Doce Reales que Gasté por refresco en otra Junta en La Revilla.

Iten, cuatro Reales de vellén que pagé al Maestro de la escuela, porque
asistiese a escribir unos testimonios que se enviaron a Madrid.

Iten, a Gabriel Gonzélez cincuenta y seis Reales, por los derechos y
ocupacion de un testimonio que dio en relacién de la Ejecutoria nueva, con
insercién de las sentencias, y de dos dias de ocupacién en la Justificacién de la
querclla.

Y se bajan a cada interesado, por cada parte entera, seis Reales y medio de
vellén, que componen Noventa y un Reales, por el cuidado y trabajo del
Mayordomo en hacer las cobranzas y pagar a cada uno y tomar sus recibos.

Iten, se reservan en poder de Francisco Antonio de Helguero Serna,
Mayordomo que ha sido y que ha dado esta cuenta, seiscientos Reales para
continuar el seguimiento de Dependencia de la comunidad. Y en dichos seiscientos
reales, se incluyen los Doscientos y cincuenta Reales que deben Juan y Joséph
Gémez, por el Arrendamiento de los Pozos de Arriba de la presa de El Povedal, que
han tenido este afio.

Que dichas partidas componen ochocientos diez y siete Reales y doce
maravedis de velldn. Y bajados de los siete mil trescientos noventa y nueve Reales
y diez y ocho maravedis, que antes quedan anotados a favor de la Comunidad,
Resultan todavia a favor de ella, seis mil quinientos ochenta y dos Reales y seis
maravedis, de los que tocan a cada parte entera de las catorce, cuatrocientos y
setenta Reales de velldn.

Y en esta conformidad, concluyeron esta cuenta dicho dia, 17 de Julio de
1755 afios.
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ANO DE 1756

Cuenta que dio Don Joséph de la Gorgolla
Limpias y febrero, 13 de 1756.

Este dia se comenz6 a trainar de orden de la comunidad, y han salido en
los Pozos de La Llanilla, Sucuvio, La Revilla y La Gorgolla, los salmones
siguientes =

De a cuatro Reales.

FEBRERO
Dicho dia arriba, salié uno que pesé veinte y tres libras.
En veinte y uno, salieron 11 salmones, que pesaron ciento y cuarenta y Seis
libras.

MARZO
En 6 de Marzo, salieron 11 salmones, que pesaron ciento y sesenta y siete
libras.
En 10 de Marzo, 4 salmones que pesaron 57 libras.
En trece de Marzo, 5 salmones que pesaron 61 libras.
En 22, 15 salmones que pesaron 174 libras.
En 26, nueve salmones que pesaron 104 libras.
Mas, otros dos que pesaron veinte y cinco libras.
Mas, en 31 de Marzo, 23 salmones que pesaron 294 libras.

ABRIL
En siete, 57 salmones que pesaron 720 libras.
Dicho dia, 32 salmones que pesaron 425 libras.
En 9 de Abril, 16 salmones que pesaron 197 libras.
En diez de Abril, 49 salmones que pesaron 590 reales.
Total 3.459 libras a cuatro reales, importan 13.816 Reales.

Siguen a trece cuartos.

En trece de Abril, se le entregaron a dichos Arrieros, ciento y cincuenta libras
en trece salmones.
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En catorce, setenta y un libras en 6 salmones.
En quince, 231 libras en 21 salmones.

Mas, se le entregd 653 libras en 53 salmones.
Mas, se le entregd 133 libras en 11 salmones.
Mais, se le entregd 193 libras en 16 salmones.
Mis, se le entregd 146 libras en 13 salmones.
Mais, veinte y un libras que se entregd en dos salmones.
Mas, 228 libras en 20 salmones.

Mais, 125 libras en 10 salmones.

Mais, 66 libras en 6 salmones.

Mas, 23 libras en dos salmones.

Mas, 26 libras en dos salmones.

Mais, 73 libras en 7 salmones.

Mas, 43 libras en 4 salmones.

Mas, 50 libras en 4 salmones.

Mais, 235 libras en 20 salmones.

Mas, 195 libras en 16 salmones.

Mais, 263 libras en 22 salmones.

Mais, 94 libras en & salmones.

Mis, 120 libras en 10 salmones.

Mis, 22 libras en 2 salmones.

Mas, 330 libras en 30 salmones.

Mais, doscientas libras en 19 salmones

Mais, 146 libras en 13 salmones.

Mis, 12 salmones, y en ellos 128 libras.

Importan las tres mil novecientos y sesenta y cinco libras, a razén de catorce
cuartos libra, correspondientes a dicha Comunidad, seis mil quinientos y treinta
reales y veinte maravedis de vellén,

Que juntas las dos partidas, componen los veinte mil trescientos y cuarenta y
seis reales y veinte maravedis.

Razén de los salmones de los Individuos de la Comunidad y Particulares.

De a 4 Reales.



236 Luis de Escallada Gonzdlez

A Don Juan de la Piedra Secadura, dos salmones que pesaron 24 libras.

Para el funeral de la Madre de Don Juan Antonio de Espina, cuatro salmones
que pesaron 43 libras.

A Don Nicolas de la Maza, un salmén que pesé once libras.

A Don Francisco de Angulo, tres salmones que pesaron 35 libras.

Uno que regal6 la Comunidad, de Doce libras.

A Don Gerénimo de Albarado, 2 salmones que pesaron 20 libras.

A Doila Theresa de Albehar, un salmoén de 12 libras.

Importan las ciento y cincuenta y siete libras de los Sefiores Particulares, que
es a razon de los cuatro reales libra, seiscientos y veinte y ocho reales de vellén.

Prosigue la cuenta de lo de a catorce cuartos de los Sefiores Particulares.
Un salmén de once libras para Don Nicolds de la Maza

Mais, a Juan Antonio del Cueto, un salmén de 14 libras.

Mas, a Francisco de Angulo, otro de Doce libras.

A Don Joséph de Palacio Solérzano, uno de 12 libras.

Otro a Don Francisco de Angulo, de trece libras.

Otro para la Comunidad, de Doce libras.

Otro de Doce libras a Don Nicolds de la Maza.

Otros dos llevé el Sefior Don Nicolds, que pesaron treinta libras.
A Joséph Gémez, uno de once libras.

A Francisco Gonzalez, otro de 11 libras.

A Don Gerénimo de Albarado, uno de siete libras.

A Don Juan de Palacio, uno de Doce libras.

Llevole en las pruebas a Laredo.

A Juan del Cueto, uno de 14 libras.

A la Comunidad, doscientos y setenta y tres libras, en 23 salmones.
A Dofia Theresa de Albehar, uno de 11 libras.

Otro dicha Seriora, de trece libras.

Otro a Don Gerénimo de Albarado, de once libras.

Otro que se dio al Predicador de 1a Bulla (Bula), de diez libras.
Otro al Sefior Procurador Don Joséph de la Dehesa, de trece libras.

Importan las quinientas y dos libras dadas a los Sefiores Particulares de la
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Comunidad, y a la dicha Comunidad, a los dichos catorce cuartos libra, ochocientos
y veinte y seis y veinte y ocho maravedis de velldn, que unidas las dos partidas de
los Particulares, de la de a cuatro Reales libra y a catorce cuartos; importan un mil
cuatrocientos y cincuenta y cinco reales y catorce maravedis de vellén, que con los
veinte mil trescientos y cuarenta y seis y veinte maravedis de los Arrieros,
componen todo veinte y un mil ochocientos y dos reales de vellén, salvo error &.%,
y salmones seiscientos y setenta y cuatro; que se rebajan un mil trescientos y
cuarenta y ocho reales, de las seiscientas y setenta y cuatro misas; y queda en limpio
veinte mil cuatrocientos y cincuenta y cuatro reales vellén, de los cuales se rebajan
la tercera parte de los Pescadores, que son seis mil ochocientos y diez y ocho reales.
Conque quedan buenos para la Comunidad, trece mil seiscientos y treinta y seis
reales.

Los interesados en los Pozos, pagaron el importe de los salmones que tenfan
recibidos por esta cuenta, y lo pagaron a la comunidad, hoy once de febrero de 1765 (sic).

Orden de la Comunidad para la trayna de este afio de 1757.

En el lugar de Limpias, a treinta de Enero, afio de mil setecientos cincuenta
y siete, se juntaron los Duefios y Sefiorcs dc los Pozos y pesca de Salmones del Rio
de Marrén, para efecto de hacer la pesca este presente afio, y nombrar Mayordomo
en la forma acostumbrada.

Y acordaron que se formen dos cuadrillas de pescadores, que asistan a hacer
dicha pesca, componiéndose y conformandose entre s{ los interesados pescadores,
en Razodn del orden y forma que han de tener para traynar, sin hacer falta a dicha
pesca, a fin de que se logre el mayor interés.

Utilizdndose los pescadores en la mitad del producto de dicha pesca,
habiéndose sacado hasta en cantidad de tres mil Reales, y de allf arriba se han de
interesar en la tercera parte de todo lo demas que se sacare, poniendo los salmones
en la casa lonja de La Revilla, que para el efecto se solicitard franquee el
Ayuntamiento de la Villa de Ampuero; dando aviso inmediatamente al Mayordomo
para que disponga de ellos.

Y nombraron por Mayordomo al Seflor Don Francisco de la Llanilla, cura
Beneficiado y Vicario de la Villa de Ampuero, que representa las personas de Don
Alexo de Careaga y Don Casimiro de la Torre, en virtud de su poder; como
interesados que son en una parte entera cada uno.

Y también acordaron se rematase el Pozo de El Laurel, que es en el Moradal.
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Y Don Nicolas de la Maza, uno de los Sefiores, se ofrecié dar por la pesca de dicho
Pozo este presente afio, sesenta y cuatro Reales de vellén.

Y en esta conformidad lo firmaron =

Don Francisco de la Llanilla Don Nicolds de la Maza
Don Gerénimo de Albarado Castillo Don Juan de Palacio
Francisco Antonio de Angulo Joséph Isidro de la Gorgolla
Juan de Cuetto Zorrilla Juan Goémez Gonzélez

Joséph Gémez Gonzilez

Fui presente
Gabriel Gonzélez

Acuerdo de los Dueiios y Sefiores de los Pozos para la trayna de este afio
de 1758.

En el sitio de La Revilla, término de la Villa de Ampuero, a cinco de febrero,
afio de mil setecientos cincuenta y ocho, se juntaron los Duefios y Sefiores de los
Pozos y pesca de Salmones del Rio de Marrén,

Especialmente, el Sefior Don Francisco de la Llanilla, cura Beneficiado de
dicha Villa y Vicario en este Partido, en nombre y en virtud del Poder que tiene de
Don Alexo de Cariaga y Don Casimiro de la Torre; Don Gerénimo de Albarado,
Presbitcro, cn nombre de Don Luis de Albarado, su hermano; Don Nicoléds de la
Maza, por si y en nombre de Don Andrés Cayetano de Mollinedo, su suegro; Don
Francisco Antonio de Angulo, Don Joséph Isidro de la Gorgolla, Don Juan del
Cueto: Don Manuel de Palacio, en nombre de Don Juan de Palacio, su Padre,
ausente; Juan y Joséph Gémez; y Francisco Gonzdlez Ortiz; todos vecinos de dicha
Villa, y de los lugares de Limpias y Marrdn, para efecto de nombrar Mayordomo,
como lo tienen de costumbre, y disponer el 6rden de pescar en este presente afio.

Y habiendo tratado y conferenciado sobre ello, acordaron que el Mayordomo
que se nombrase, para ayuda de soportar el cuidado y trabajo que ha de tener, se le
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dé un cuarto en cada libra de salmén que se pescare; y que dicho Mayordomo asista
con los tragadores, para que no pierdan tiempo en hacer el trabajo de la pesca,
haciéndolos salir en todos los tiempos y ocasiones convenientes, para que se
consiga la mejor utilidad; y en caso necesario, pueda despedir traynadores y poner
otros.

Y nombraron por Mayordomo, para este presente afio, al dicho Don Nicolas
de la Maza, quien ha de disponer, asi bien, de la pesca que se hiciere, haciendo se
venda y cobrando su importe; y con los traynadores se haya de Interesar en la mitad
de la pesca, llegando hasta en cantidad de tres mil reales. Y en lo que pasare de
ellos, se han de Interesar en la tercera parte, por su trabajo y aparejos.

Y de lo que hubiere producido dicha pesca para la Pascua de Resurreccion,
se ha de hacer querata, y darle dicho Mayordomo a cada interesado su prorrata del
dicho producto. Y, ultimamente, lo que después produjere la pesca que se hiciere,
se ha de partir para el dia de San Juan.

Y dicho traynadores han de estar obedientes a dicho Mayordomo, saliendo a
traynar en los Pozos de Arriba en los tiempos y ocasiones que les mandare; Pena de
Dos mil maravedis; los que el dicho Mayordomo les descontara de su haber. Y que
dicho Mayordomo ponga personas que hagan dicha pesca, y admita y despida los
que tuviere por conveniente.

Y en esta conformidad lo acordaron, Decretaron y firmaron =

Don Francisco de la Llanilla Don Gerénimo de Albarado

Don Nicolés de la Maza Don Francisco Antonio de Angulo
Don Joséph Isidro de la Gorgolla Juan del Cuetto

Don Manuel de Palacio Juan Gémez

Joséph Gémez Francisco Gonzélez Ortiz.

Fui presente
Gabriel Gonzélez
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RELACION DE GASTOS DE UN
ESTUDIANTE DEL COLEGIO DE
VILLACARRIEDO EN LAS POSTRIMERIAS

DEL ANTIGUO REGIMEN (1).

VIRGILIO FERNANDEZ ACEBO

Se reproduce un documento existente en la Seccién de Manuscritos de la
Biblioteca de Santander que relaciona los gastos generados por un estudiante de la
carrera eclesiéstica en el colegio escolapio de Villacarriedo. Procedente de una
familia acaudalada, los Miranda, que ain hemos conocido extendida en los
municipios de la ladera Sur de Pefia Cabarga, el hermano mayor y administrador de
los bienes familiares desglosa meticulosamente los gastos que genera a la familia la
manutencién y gastos diversos de su hermano.

Aunque el protagonista esté lejos de la relevancia de Augusto G. Linares,
Leén Felipe o cualquier otro de los estudiantes de Villacarriedo que llegaron a
notorios logros en las ciencias, artes o cargos de responsabilidad, lo consideraremos
interesante por permitirnos conocer, a través de la relacién meticulosa de sus
gastos, los costes reales de un miembro estudiante de una familia con recursos, en
el perfodo de cambio de era que abarca desde 1828 hasta 1847, correspondiente al
final del Antiguo Régimen en Espaiia. Es lastima que el escrito carezca de alguna
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otra informacién sobre el ambiente politico, industrial o etnografico de la comarca,
aunque no era de esperar en un documento contable.

Para ambientar someramente la época, recordaremos que en 1828 nos
encontramos en pleno reinado absolutista de Fernando VII, concretamente a mitad
de la llamada Década Ominosa; en 1833 muere Fernando VII tras haber abolido la
Ley Sdlica y ocupa la regencia la reina nifia Isabel II de Espaiia, generdndose las
guerras Carlistas por la pretension de los absolutistas de instaurar en el trono a D.
Carlos hermano de Fernando VII. El General Espartero, liberal, apoyé la linea
sucesoria de Isabel II y con sus triunfos militares, principalmente a través de la
batalla de Ramales (1839) (2), lleg6 a tener una gran influencia politica y regener6
el liberalismo en el gobierno, llegando a asumir la Regencia durante una parte de la
minoria de edad de la reina. En 1843 fue destituido, dando entrada a la llamada
Década Moderada, no volviendo a la politica hasta 1854. Ademds de los capitulos
resefiados, tuvieron también lugar la actual divisién de Espafla en Provincias (1833-
1834) y las desamortizaciones del Trienio Liberal y de Mendizabal (1837-1849). En
el plano local, el pueblo de Penagos se encuentra en plena zona de extraccién
ferrifera, al Sur de Pefla Cabarga, cuyo mineral se habia destinado a las Reales
Fébricas de Artilleria de Liérganes y La Cavada, aunque en la fecha en que se inicia
la relacién del documento se encontraban ya estos ingenios definitivamente
cerrados.

El Colegio cscolapio dc Villacarriedo fue fundado en 1746 por Antonio
Gutiérrez de la Huerta y Gliemes, un jandalo carredano, y regentado desde entonces
por la congregacién escolapia. Tenia régimen de internado, pero es de suponer que
nuestro estudiante no hacia uso de ¢él, ya que observamos cémo acudia a principios
de curso con jergones y comida, pagando los gastos de manutencién en
Villacarriedo. Incluso para una familia preeminente como los Miranda las
condiciones econdmicas debian ser limitadas en los dificiles tiempos de la Década
Ominosa.
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Tabla 1. Precios unitarios de elementos incluidos en la relacién (3)

— _( e e S
___Concepto | Rs.Vellon | Pts 2002} ractor € | |
i i

| Alojamiento y comida / did] 5| 3000] 2¢67 | 18€[
Sila o 6l 3000} po00 | 18€EI -
Sabana ] 301 150000 000 | _90€,
Vistade medico | _ 40 "15000] isoo | S0€| T
Zapatos - ) o 20; 7000 1400 42 € o
Candil nuevo 6] 2000 1333 12 €

Costura de camisa 3 1000 1333 6€ ]
jLibo 8| 2500| 1205 15€
|Encerado 10 M_QQQQ | 1200 18 € N
Somorero [~ 20 " 5000| ooo | 30€I
Cama 70l 15000| gs7 90€|
Zapatos (compostura) | 6] ___1000] 67 6€

Pariuelo de colores 101 18001 600 %€
Colcha 40 5000/ 500 30€

Baul o 64 7000| 438 42 € -
Chaleco negro - 40 4000 400 24 € o
| Cubiertos y cuchillo 6 600] 400 4€] |
Camisa 3 3000 387 18 €

Medias (1 par) 16 1500 375 9€ | B
| Pantalén pafio pardo 64| 6000 375 36 €
Camisadecrea 25| 2000| 320 12€ )

Maiz (1 Celemin) [ 8 625| 313 4€

Pariuelo 8 600! 300 4 €

Pantalon o 54 4000 296 24 €

Colchén 120 8000 267 48 €

Capa negra 283 15000] 212 90 €

Jergon 401 2000 200 12 € _
Borceguies 26 1000 154 6€ ]
Breviario 88 2500 114 15 €

Levita 186 3000 65 18 €

MEDIA 763
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Cuenta y relacion jurada...

Cuenta y relacion jurada que yo, D. Fco. Javier de Miranda y Hermosa,
vecino del lugar de Penagos, voy formando de los costos que me tiene en el
colegio de Villacarriedo, y en casa cuando las vacaciones; la que da principio
en 28 de octubre de 1828, en la forma y manera siguiente

Su renta mensual son 1.100 reales

Primeramente, 20 reales de un sombrero nuevo. Iden 48 reales que costaron
dos pares de zapatos nuevos y una compostura de otros Vicente Garcia. 102 reales
que tuvieron de costo, un pantalén de pafio de gris; un chaleco y botines de paiio
negro, incluso costuras y forros. 34 reales vellon que di a Santiago en 28 de octubre
de 1828, para pan en Carriedo. Le cargo 17 reales vellén que gastaron €l y el
Capellan para llevarlo en dos ocasiones. Le cargo 16 reales vellén, valor de la carne,
pan y alubias, y demds que llevé para marchar a Carriedo. Dos camisas que
igualmente se le cargan, que le hizo su cufiada, que costaron 47 y medio reales. Le
cargo 418 reales vellon, valor de la cama que llevé a Carriedo, colchdn, colcha,
sdbanas, fundas, arca y capuchina. Le cargo 17 reales vellén, valor del tocino y
carne de vaca que le llevé Matfas en 7 de febrero de 1828.

En 1° de Dcmbre de 1828, le entregué yo mismo en dinero para la panadera,
y carne, 25 reales. Otro pantalén de paiio pardo, que se le hizo en abril de 1828, que,
con forro, seda y costura, tuvo un costo de 64 reales vellén. Le cargo 5 reales que
le df para marchar a Carriedo en 9 de enero de 1829, con 54 reales que se contempla
haber gastado en casa, desde las vacantes de 21 de Dcmbre de 1828 hasta el dfa 9
de enero de 1829, a razén de 3 reales dia, con vino a las comidas, son 59 reales. Lec
cargo 14 reales, valor de 4 libras y media de tocino y 3 tercias de alubias que llevd
Martin, 29 enero de 1829.

Le cargo 48 reales que le remitf con Gerénimo de Quintanilla el dia 4 de
febrero de 1829, para la panadera, ama y tintero. 12 reales que en carne, alubias y
dinero llevé la criada en 4 de febrero atras referido. Le cargo 4 reales que le df el
dia 5 de marzo de 1829 para marchar a Carriedo. En el mismo dfa de marzo se
volvié a casa, enfermo, y estuvo con la enfermedad y convalecencia, hasta el dia 13
de mayo que volvié a marchar a Carriedo; en cuyo tiempo gasté en gallinas,
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chocolate, pan, carne, y vinos blancos y tintos, haciéndolo todo con equidad,
regulandolo a 3 reales cada dia, 195 reales.

Le cargo 38 reales velldén, valor de un par de zapatos nuevos que hizo Garcia
en 15 de mayo de 1829, y un sombrero que se trajo de Santander. Le cargo 11 reales
que se le di6 para vestirse en la primera feria de San Jorge. Le cargo 80 reales vellén
que importan 3 tercias de fisanes (4), 5 libras de tocino, 6 de cecina, una longaniza,
un cuartillo de manteca derretida, y 44 reales en dinero que le di en 13 de mayo de
1829, para marchar a Carriedo.

Le cargo 100 reales velldn que costaron 3 varas y tercia de pafio negro para
pantalén y chaqueta, en 24 de abril de 1.829. Le cargo 44 reales vellon del importe
del forro seda, hilo y costura de la ropa anterior. Le cargo 48 reales vell6n que le
entregué para marchar a Carriedo en 9 de Junio de 1.829, para pagar la panadera,
ama. Le cargo 50 reales que pagué a Gerénimo de Quintanilla, que los habia
satisfecho para Santiago en Carriedo, a la panadera y ama, el dia 12 de julio de
1829. Le cargo 46 reales, valor de dos camisas de crea (5), que le cosié la cuiiada,
en julio de 1829.

Le cargo 4 reales vellén que le di para jugar, en 25 de julio de 1829. Le cargo
20 reales que pagué a Vicente Garcfa, por un par de zapatos que le hizo en 2 de
agosto de 1829. Le cargo 8 reales que costé un pafiuelo que le compré la cufiada,
en 5 de agosto de 1829. 41 reales que le di en dinero en 2 de septmbre de 1829 para
marchar a Carriedo, 9 libras de tocino y cecina, 3 tercias de alubias, valen 21 reales,
y 20 de un par de zapatos nuevos que le mandé en dicho dia; son 41 reales.- 5 reales
que le df yo a Santiago para sus gastos extraordinarios.- Le entregué por Maria, el
dia 22 de Novmbre de 1829, 2 libras de tocino, 4 morcillas, y castafias, que todo
vale 11 reales vellén.

Le entregué a Santiago para su marcha a Carriedo en 7 de enero de enero de
1830, en dinero para pagar la ama, panadera, para gastos, y en carne que lo fueron
5 libras y media de cecina, 5 de tocino, una longaniza, 3 tercias de alubias, y
castafas, la cantidad de 120 reales vell6n.- 48 reales gastados en alimentos desde el
21 de Dcmbre de 1829 hasta el 7 de enero siguiente que marchd.- Volvié a casa
enfermo el dia 24 de enero de 1830, se fue a buscar a Raimundo de la Herrédn, le di,
para gastos, 7 reales, y estuvo en casa hasta el 9 de febrero siguiente, y sus
asistencias ascendieron en los 16 dias, a 6 reales dia, 96 reales, y unidos a 40 reales
que me llevé Pérez por una visita que le hizo, son 136 reales.- 10 reales que me
costo el encerado que le trajo Campo, 20 reales que me llevé Garcia por un par de
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zapatos nuevos, todo en fin de marzo de 1830, componen 30 reales. 40 reales de
vellén que me tuvo de costo un chaleco negro que le hizo Juliana de la Hoz, incluso
forro pailo-seda y costura, y 2 pesetas para jugar en 1° de abril de 1830 suma 40
reales.- 22 reales vellén que me cost6 una camisa de crea que le hizo mi cufiada
Marcelina, dia 4 de abril.

...(1legible)..., sostenido en 20 de marzo de 1830, que lo son Braulio de
Velasco, Eugenio de la Vega, 400 reales de vellén.- 270 reales que le cargo por sus
alimentos, con vino a dos comidas, desde el 9 de febrero ya dicho, hasta el ...de
abril, que marché a Carriedo, y unido a esto, 44 reales que le di en dinero dicho dia,
y 27 reales, importe de tocino, cecina, alubias y chorizos, que también llevd,
importa todo 531 reales vellén. Se volvié a casa dicho dia y ha permanecido en ella
hasta hoy, 1° de agosto de 1830, y se le cuenta de gasto a raz6n de 3 reales cada dia,
con vino a las comidas y cama, que es todo, 276 reales.- Pagué por unos zapatos que
le hizo Garcia, en 24 de agosto de 1830, 20 reales.

En 1° de septmbre de 1830, se le compré un pantalén de madn, con forros-
seda y costura, costdé 36 reales.- 12 reales que le di en 3 veces para jugar.- Dos
camisas de crea para €él, y 2 para mi, que ha cosido mi cuflada Marcelina en los dias,
3-4-5-6 y 7 de septmbre de 1.830, costaron 46 reales y medio, sin costura.- 3 libros
que le compré en Santander, que son, el Virgilio, El Cicerén, y El Concilio, que
costaron 25 reales,- Unos zapatos que le hizo Garcfa, costaron 20 reales.- Por las
Pascuas le di 10 reales.- Le cargo 612 reales por sus alimentos desde el 1° de agosto
de 1830, hasta el 31 de Dcmbre del mismo afio, con vino a todas las comidas, y
cama. El dia 5 de enero de 1831, le di 5 reales para jugar.- Por la compostura de
unos zapatos que le hizo Vicente Garcia, le cargo 6 reales.- Unos zapatos nuevos
que le hizo Vicente Garcia, pafio negro para un vestido, con sus forros de seda, hilo
y costura, comprado en la feria de San Jorge, su costo, incluso un sombrero de 40
reales, suma 260 reales.- Dinero en la Pascua de Resurreccién y San Jorge, 26
reales.

Tela de crea para tres camisas, a 6 reales vara, y costura a 3 reales cada una,
81 reales.- 80 reales vellon que le di al Procurador Eguiluz para empezar la
capellania Vitalicia, en 2 de mayo de 1831.- 18 reales que le di en 23 de marzo de
1831 para jugar, y para un libro que le fue a buscar Agiiero (6).- Unos zapatos
nuevos que le trajo Garcia el 2 de septmbre de 1831, 20 reales.- Dos pares de
medias en el dicho dia, costaron 32 reales.- 799 reales y medio que tuvieron de coste
las Diligencias para la formacién de la Capellania, segtn resulta de cuenta separada
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acompafia.- Por compostura de unos zapatos a Garcia, 6 reales.- Por un ule (7)
comprado en 14 de octubre de 1831, y un Castilla y Larraga, 39 reales.- Por dos
cuellos y un sobrepelliz (8), todo nuevo, en septmbre de 1831, 78 reales.

Le cargo 240 reales vellon, pagados los 40 a Melitén de Agiiero, y los 200 a
Miguel Perales, por la quinta celebrada el 18 de septmbre de 1831.- 62 reales
pagados a Eguiluz, en 30 de octubre de 1831, segtin su cuenta, por las razones que
se indican el ella.- Iten 371 reales vellon que pagué por él; los 88 por un breviario,
y los restantes en una capa negra con embozo de pana, y costura, pagado en
septmbre de 1831.- Iten 26 reales bellén pagados a Vte Garcia por unos bordepies
(9), en Dcmbre de 1831, Iten le cargo 1282 y medio reales, por razén de sus
alimentos, a 3 reales y medio por dia, con vino a todas las comidas, cama y ropa
limpia, por todo el afio 1831. Iten por un par de zapatos hcchos por Vte Garcia, y
compostura de otros, en 3 de mayo de 1832, su importe 26 reales.- El dia de San
Jorge le di 23 reales para su diversién.- Iten 2 camisas que le cosié Marcelina de
Quintana en mayo de 1832; su valor 62 reales.

Para ir a tomar la Orden de Grados, le di 60 reales, y 40 al Procurador, que
hacen 100 reales.- Por otro par de zapatos, éstos en agosto de 1832, 20 reales.- Por
un pafiuelo de colores, 10 reales.- Por un pantalén, chaleco, botines y levita que
cosi6 Juliana de la Hoz en 1° de octubre de 1832, incluso botones, seda, botones y
costura, 266 reales.- Por unos tordeguies que le hizo Vte Garcia, 26 reales.- Para ir
a recibir la Orden de Epistola, le di el 12 de Dcmbre de 1832, 120 reales.- Por la
informacién de Congrua y la de Publicatas, incluso papel, 30 reales.- Le cargo 1460
reales vellon, en razén de sus alimentos a 4 reales por dia, con vino a todas las
comidas. &xma, ropa limpia y escopeta, hasta el dia 11 de enero de 1833 que marché
a Santandor aestudiar, ajustado en casa de D, Juan de Quintana, a 4 y medio reales
por dia. s v no, 1460 reales.- Iten 12 reales que le entregd la criada, en 3 de agosto
de 1833, para sus menesteres.- En 19 de febrero de 1833 le entregué a D. Juan de
Quintana, por lo pasado, 100 reales, (ilegible)... 82 y medio reales que le di a
Santiago para ir a Ejercicios en San Francisco, y 25 que pagué por gastos a D.
Pantaleén de Liafio, por diligencias que hizo a Santiago, que componen 207 y
medio reales de vellon.

Iten le cargo 50 reales velldn que le di para despachar al Procurador Eguiluz,
los 20 el dia que se Ordend, y los 30 que remiti con Agiiero en 30 de marzo de
1833.- Iten 30 reales que le di por San Jorge y la marcha a Santander. Iten se le
remitieron el 1° de mayo de 1833 80 reales para comprar un sombrero. Iten 12 reales
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que le di el dia 2 de junio de 1833, para marchar a Santander.- Iten 63 reales y 24
maravedfs que le remiti con Fernando el dfa 13 de julio de 1833, para una chaqueta
ligera.- 60 reales vellén que le di en Santander el 17 de julio de 1833, para la otra
chaqueta.- 20 reales para D. Hipdlito, segin su Carta Orden.- Le remiti por
Fernando el dia 4 de julio de 1833, otros 20 reales. Dos duros que le di en 2 veces
para divertirse, en 10 de agosto y 14 de septmbre de 1833, que hacen 40 reales.

Le cargo 32 reales vellén en 30 septmbre de 1833, dos pares de medias.- Le
entregué el dia 10 de Dcmbre de 1833, 120 reales vellén para marchar a Santander
a Ordenes.- Por un par de zapatos nuevos, hechos por Vte Garcia y compostura de
otros, Dcmbre de 1.833, le cargo 24 reales.- 30 reales que le remit{ a Santander por
José Fdez Loricera, 19 de Dembre de 1833.- Le he pagado, de subsidio, 52 reales y
8 maraved{s. Iten tengo pagado a Juan de Quintana, desde el 14 de marzo de 1833,
hasta el 31 de julio del mismo afio, por razén de asistencias, 610 reales velldn.

Le cargo 572 reales velldn, por sus alimentos y asistencia en casa, desde el 1°
de julio de 1833, hasta fin del mismo afio. Le cargo 66 reales vellén, que ha pagado
de aniversarios, afios 1828-29-30-31-32-33 y 34.- Mas le cargo 46 reales vellon que
le entregué a dinero el 11 de marzo de 1834, para sus menesteres. Iten le cargo 40
reales que le entregué para sus menesteres, en 23 de abril de 1834. Le cargo 16
reales que me llevé Vte Garcia por unos zapatos, 22 de junio de 1834.- Le cargo por
dados a él mismo el dfa 10 de agosto de 1834, 40 reales vellon.

Entrego a Bonifacio de Quintana en dicha fecha, 25 reales vellén.- Pagué por
un forro y costura en ... (ilegible)... 14 reales vellon.- Por un pantalén que hizo
entonces, 54 reales velldn.- En 24 de septmbre de 1834, entregué a Santiago para ir
a Ordenes a Santander, sin contar mozo y caballos, 160 reales vellén. Le cargo 850
reales velldn, por sus alimentos y asistencia, desde 1° de enero de 1834, hasta 31 de
agosto del mismo afio, a razén de tres y medio reales dia, dandole vino, 850 reales
vellén. Le cargo 80 reales vellén que tuvieron de costo tres camisas que le hizo
Antonia de Velasco, en enero de 1835, con costura, cuellos e hilo. Iten le cargo 268
reales, de costo que tuvieron, una levita, calzén corto, y botones, en Santander en
Dcmbre de 1834. La otra levita quc hizo Antonia de Velasco en enero de 1835, es
de cuenta de mi padre, que tuvo en todo, un costo de 186 reales. Iten cargo 722
reales pagados por la media anualidad, segiin Reales Ordenes, afio 1836.

Son cargo 15.330 reales velléon que importan los alimentos y asistencias
desde agosto de 1834, hasta fin de febrero de 1847, a razén de 4 reales por dia, ropa
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limpia, cama y gastos de enfermedad, con vino. Cargo 209 reales que he pagado de
aniversarios en los 19 afios, y 114 de Frutos Civiles y Contribucién.

En 23 de febrero de 1847, marchd Santiago a Cay6n (10) y llevé en el carro
de Palucos (11) una cama tasada en 70 reales, un bail, en 64, un colchén, en 120,
un jergén, en 40, dos fundas, en 20, dos almohadas, con guarnicién, en 24, 4
sabanas, en 120, un cobertor, en 40, una colcha, en 40, un lecho de cama, en 60, dos
sillas, en 16, un candil nuevo, en 6, dos cubiertos y un cuchillo, en 6, un celemin de
faisanes, en 10, cecina, tocino y manteca de vacas y de puerco, en 80 reales, que
hacen con todo 726 reales velldn. Ademds, se le dieron 19 celemines de maiz, y al
afio siguiente se le volvié a mandar otros 19 celemines, que importan 266 reales
vellén. Son de abono, por los trabajos de cobranzas y administracién de los 23.080
reales que ha producido en los 18 afios y 4 mcses, 2.000 reales velldn.

Importe total de Data, 32.439 reales vellon. Total de productos, 23.080 reales
vellon. Alcance a mi favor, 9.359 reales vellén.”

Firma: Francisco Javier de Miranda y Hermosa

Los 7 afios de estudio del estudiante costaron 19.109 reales de velldn
(4777,25 pesetas). Aplicando un factor medio, deducido de la estimacion
aproximada obtenida de la tabla (x763) nos ofrece un total de 3.645.042 pts (12) en
los 7 afios que duraron los estudios: 520.720 pesetas anuales en pesetas actuales.
Considerando cursos de 8 meses, resulta un coste de 65.090 pesetas actuales/mes
durante los estudios. Realmente debia ser dura la vida de estudiante a principios del
Siglo XIX. Pero no debia ser mucho menos gravosa la vida del sacerdote, casi sin
trabajo, una vez ordenado, durante los mds de 18 afios que mediaron entre la
terminacion de los estudios en 1834 y el traslado a su destino de Cayoén en 1847,
pues es de suponer que no serian importantes los ingresos y actividad en su
ocupacidn anterior, consistente en atender una fundacién de capellania (13). Nos lo
permite intuir el contenido del carro de mudanzas.
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NOTAS

(1) La relacién es realizada por su hermano y Administrador de los bienes familiares.
El documento original se encuentra en la Biblioteca Municipal de Santander, Seccién
Manuscritos, Ms. 501 (Libro de Caja de la familia), folios 208-212. El documento de
ejemplo que se anexa correspondiente a gastos de otros hermanos estd en el mismo
manuscrito, folio 216.

(2) Las guerras carlistas tuvieron gran influencia en un ambiente social y econémico
ya muy deteriorado, primero por la no lejana Francesada y luego por la dureza del sistema
absolutista. Asf, por ejemplo, en 1838 muchos profesores del Colegio de Villacarriedo,
debido a los episodios de la Guerra Carlista, pasan a Santander, donde formarian parte del
primer Claustro de Instituto Cantabro, que llegaria a acabar siendo el Instituto Santa Clara,
que se conserva hasta la actualidad.

(3) Agradezco a Emilio Andrea la elaboracién de esta tabla y estimacién de precios
comparados.

(4) Fisanes: judias, alubias; el DRAEL recoge fisdn como cantabrismo; del lat.
phaseolus, alubia.

(5) Lienzo entrefino que se usaba mucho para sdbanas, camisas, forros y similares.

(6) Son pocos los gastos en libros que se registran, aunque es posible que fueran
comprados algunos otros con el dinero de disposicién personal. Veremos que no especifican
el tema ni el titulo, refiriéndolos sélo por el autor, lo que no nos permite conocerlos: “El
Virgilio, El Cicerén, y El Concilio”, que costaron 25 reales; un “Castilla y Larraga”, 39
reales; 88 por un breviario... Del material escolar s6lo constan los 10 reales que cost6 el
encerado, y una cantidad indeterminada del papel incluido en la partida de Congrua y
Publicata.

(7) Probablemente se trate de un impermeable (tela barnizada al 6leo, de muchos
usos, entre ellos el uso higiénico, abrigo contra la lluvia, etc.).

(8) Vestidura blanca de lienzo fino, con mangas muy anchas, que llevan sobre la
sotana los cclesidsticos y lcgos quc sirven cn las funciones de iglesia, y que llega desde el
hombro hasta la cintura.

(9) Debe referirse a borceguies: Calzado que llegaba hasta mds arriba del tobillo,
abierto por delante y que se ajustaba por medio de cordones o correas de cuero.

(10) A la parroquia de San Roman de Cayén.

(11) Este apodo atin se conserva en Penagos en la segunda mitad del S. XX. Era
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habitual que los apodos con que se conocian a los miembros de las familias se transmitiesen
en los valles de Cantabria de generacién en generacion, hasta la actualidad en algunos casos.

(12) Dejamos las cifras en pesetas, por entender que es ain més asequible para la
mayor parte de las personas estimar as{ el poder adquisitivo. Por otro lado, la introduccién
del Euro ha supuesto un alza de los precios considerable en el ltimo afio, que sesgarfan de
forma importante los valores actuales de productos de consumo diario.

(13) Primero habia ocupado una capellania en la iglesia parroquial de San Jorge.
Dejé testamento en la notar{a de Sobremazas a favor de Fernando de Miranda Ferndndez.



252 Virgilio Ferndndez Acebo

ANEXO1

b
&M%Z«m—kmk s Sy g, &hggg

Awulz%rﬁw/ é»«%z A/ZAW;,,%C/&

-/(ew O %AWW&%M
: %‘/&%w/ﬁm‘v !/7515})6/ T

%W%Ao/@k&d/m,@/?zge ©

o 7 (b, Do 7&%4&»- Z

. ( gﬁk%%/% //“- /‘3”%

L B
/f//h,/w 0. B o 1o ;@4;22?, ks
,@ C’ Aé/m/;tm ﬁ‘“ . . 97/%
: /{/,,7,“, i 7;‘./’?/ ﬂ%%f/ v
gty & P o Frtcirins, /7%%#»

s Ktrandd /weé?%‘/.q Lo e Zé’lr,,

. ﬁ//m«v% /p//m/!e -/«’Zze// .eh,Sﬂ

Ll fe A /ﬁ?f S //%o P y?//?hc/m
Y ol 2s de Benlke /529 gredecks
/g//m vo 7[/);4[; ar %ﬂhﬂ a@%
////4 W s e / X 4, beongl S %/é

Z %Sm‘v/ﬁﬁwm/é S 4@/
miyree A ,/,/ Vs L / ‘/[M//

Ejemplo de documento que recoge otros gastos de la economia familiar.
En este caso, los de los hermanos Ramén Donato y Valentin, correspondientes a viajes
a Cadiz y La Habana.




EL PAPEL DE LOS INDIANOS
EN LA MODERNIZACION DE CANTABRIA
A PRINCIPIOS DEL SIGLO XX:
JERONIMO PEREZ SAINZ DE LA MAZA
ENTRE ARGENTINA
Y EL VALLE DE SOBA q).

CONSUELO SOLDEVILLA ORIA
MIGUEL ANGEL ARAMBURU-ZABALA

1.- INTRODUCCION.

La emigracion europea hacia el continente americano, a lo largo del siglo
XIX y primeros afios del XX, constituyd el mayor trasvase de poblacién que jamas
se habia dado en la historia, por su cuantia y por la rapidez con que se produjo.

Debido a la rdpida disminucién del indice de mortalidad, la poblacién
europea, a lo largo del siglo XIX, comenzd a aumentar primero en el noroeste de
Europa para extenderse, gradualmente, a los paises del sur y el este. La poblacién
europea pasé de 187 millones en 1800 a 266 en 1850, y a 401 millones en 1900, lo
que cred una demanda de alimentos dificil de satisfacer debido a que la
modernizacion de la agricultura era lenta e incompleta, especialmente en el sur y
este de Europa. Al mismo tiempo, los procesos de industrializacién y desarrollo
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urbano, primero en Gran Bretafia y luego en otros lugares de Europa, fueron
insuficientes, o demasiado lentos, para absorber el excedente humano producido
por la explosién demogréfica.

Las tierras americanas, con grandes extensiones para cultivar y escasa
poblacién, ofrecia buenas oportunidades. Asi, millones de personas cruzaron el
Atlantico para establecerse, de modo temporal o permanente, en América del Norte
y del Sur, siguiendo unas corrientes que quedaban determinadas basicamente tanto
por la presion expulsora del pais emisor, como por los factores de atraccién de los
paises receptores. Unos y otros estimularon, prohibieron o dirigieron estas
corrientes seglin sus necesidades politicas, demogrédficas o econdmicas,
determinando, en parte, unos flujos que se denominan como “espontidneos” y que
trasvasaron del continente europeo al americano un total de cincuenta millones de
personas entre 1846 y 1930; de éstos, alrededor de treinta y dos millones lo hicieron
entre 1881 y 1915 en lo que se ha llamado “periodo de emigracién en masa”.

Alemanes, italianos septentrionales, escandinavos y mayoritariamente los
britdnicos fueron los principales protagonistas de este éxodo desde sus comienzos,
hacia 1820, hasta la década de los ochenta en que comienza a disminuir su
participacion a medida que la industrializacién de la Europa Occidental y del Norte
elevaba las rentas salariales relativas y aumentaba el nimero de puestos de trabajo.
Su lugar serd ocupado por nuevos emigrantes que partirdn de los paises agricolas de
la Europa Meridional y Oriental: Italianos, espafioles y eslavos del imperio austro-
hingaro.

EMIGRAGION DESDE EUROPA A LATINOAMERICA , 1854-1924. |
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Espaiia se incorporard a esta corriente migratoria a mediados del siglo
aportando en el quinquenio 1851-55, junto con Portugal, “el 1,7 por 100 de la media
anual de 342.300 emigrantes europeos” (Nadal, 1966:142), aunque su mayor
pérdida migratoria tendré lugar en los tltimos afios del siglo y el primer cuarto del
siguiente. Su destino ser4, casi con exclusividad, los paises que habian pertenecido
a la corona espafiola y las ltimas posesiones en las Antillas.

Durante la primera mitad del siglo XIX, las luchas independentistas de estos
paises y la politica poblacionista del Estado espafiol retrasaron e impidieron la
incorporacién de Espafla a este éxodo migratorio pero, a partir de 1853, la
legislacién espafiola va a eliminar sucesivamente todos los obsticulos que se
oponian a la salida de sus naturales debido a los problemas sociales creados por la
incidencia de las sucesivas crisis de subsistencia sobre una poblacién en aumento.
Las favorables condiciones econémicas creadas en esos paises a partir de la década
de 1870 y la mejora de los medios de comunicacién permitieron el traslado masivo.

Sin embargo, no todas las regiones espafiolas tomaron parte en el éxodo
migratorio, y s6lo una parte de ellas se dirigieron masivamente hacia América. En
realidad, los movimientos de poblacién hacia el exterior se generaron en Espafia a
partir de una pequefia proporcién de su territorio, siendo las provincias periféricas
sus principales protagonistas: Canarias y la Cornisa Cantébrica, junto a Cataluiia,
mantendran bédsicamente la corriente hacia América, mientras que las provincias
levantinas (Almeria, Murcia y Alicante principalmente) seguirdn la ruta migratoria
hacia Argelia. Segiin las cifras de Ydnez Gallardo (1989), aproximadamente unos
900.000 espaiioles partiran hacia Argelia entre 1882 y1930, mientras que el nimero
de los que se dirigen hacia América entre los afios 1860 y 1930 se eleva a 4.500.000
millones. En total, cerca de 5.500.000 salidas.

Para el total del perfodo contemporéneo, siglos XIX y XX, la nueva serie
obtenida por German Rueda (2000) nos da un total de 5.700.000 millones de salidas
hacia América de 10s que algo menos de tres regresaron antes o después. El saldo
neto serfa de unos dos millones ochocientos mil espafioles que se integraron
permanentemente en los paises americanos.

Segun los datos del Instituto Geografico y Estadistico, entre 1882 y 1930 sus
destinos preferidos fueron Argentina (cerca de un 48%) y Cuba (34%), seguidos por
Brasil (casi un 8%) y Uruguay (2,50%). El 8 por 100 restante se distribuyé por
distintas dreas americanas, principalmente Méjico y Estados Unidos.
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En la primera década del siglo XX, afios en los que se concentra el mayor
nimero de salidas el primer destino, es Argentina (41,36%), Brasil aparece como
segundo (37,27) seguido de Cuba (17,09), México (2,71%), Uruguay (0,98), Puerto
Rico (0,47) y Venezuela (0,08).

Emigracién Espaiiola a Argentina
Afos Emigrantes Afos Emigrantes
1866-1870 16.226 1891-1895 36.450
1871-1875 28.458 1896-1900 95.265
1876- 1880 16.068 1901-1905 146.774
1881-1885 23.133 1906-1910 505.884
1886-1890 135.709 POF1-1915 484.004
Fuente: R. Cortés Conde, 1964

El extraordinario crecimiento econémico de Argentina, que coincide con el
periodo de emigracién masiva, actué como factor de atraccion, no sé6lo para los dos
millones de espafioles que escogieron este pafs como destino, sino para los millones
de europeos que hacia alli se desplazaron. A ello habria que afadir la importancia
de la politica de pasajes subsidiados que llevé a cabo el gobierno argentino
entrel880 y 1890. Argentina se mantendra como primer destino hasta la crisis
econémica anterior a la guerra europea, que desviard la corriente espafiola hacia
este pafs y la orientard, desde 1915, hacia Cuba; durante la guerra, y hasta 1919, la
isla serd el destino preferido de los emigrantes espaiioles.

Segun los datos de Morner (1992), en el afio 1940 no menos del 30 por 100
de la poblacién de Argentina habia nacido en el extranjero. Al estar los inmigrantes
en edad productiva, su potencial reproductor era también mayor. De ahi la
contribucién demogréfica de los inmigrantes y sus hijos al extraordinario
crecimiento de la poblacién argentina que aument6 de 800.000 habitantes en 1841
a 14 millones en 1940.

En 1895, el 81 por 100 de los duefios de negocios, el 74 por 100 de los duefios
de empresas comerciales y el 60 por 100 de los obreros y de los empleados de las
industrias eran extranjeros. Una poblacién extranjera que se concentraba,
principalmente, en la provincia de Buenos Aires cuya capital llegd a retener, en
1914, al 71 por 100 de los inmigrantes. Una inmigracién que no sélo fue decisiva
en el crecimiento demografico, sino que estd intimamente relacionada con su
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crecimiento agricola, la expansién de la manufactura en Buenos Aires y con el
desarrollo del comercio, de la ciencia, de la cultura y la educacién y, hasta cierto
punto, segin el autor antes citado, a principios del siglo XX, consiguié cambiar las
condiciones de vida y las costumbres politicas.

La corriente migratoria espaiiola hacia Argentina partié basicamente de la
zona norte de la Peninsula, especialmente de Galicia que representa més del 55 por
100 de todos los espafioles que entran en este pais entre 1880 y 1930.

Es en su mayor parte una emigraciéon masculina, aunque la participacion de
las mujeres, que se incrementa a lo largo del siglo XX, es mucho mayor que en el
resto de los destinos, resultado de una mayor participacién de familias enteras
(grupos familiares completos). En 1913, mas del 40 por 100 de los espaiioles que
entran en Argentina lo hacen formando familias.

-Destinos de los pasajeros cuyaiiltima vecindad era
" Santander (1885-1890) * . &

1885 1886 1887 1888 1889 1890
Cuba 475 679 704 736 1027 869
México 135 182 168 205 290 290
Argentina 30 83 81 171 272 100
Puerto Rico 38 51 21 35 24 33
Chile 7 22 9 8 9 11
Uruguay 13 2 7 28 94 18
Peri 3 0 2 3 0 2
Brasil 10 0 0 0 I 12
Colombia 0 2 9 2 0 8
UsSA 0 2 2 4 4 9
Fuente: Instituto Geogrifico y Estadistico, 1891, Elaboracion prapia,

La poblacién de Cantabria (referida en el cuadro como “Santander”) sigue
con su tradicional salida hacia Cuba y Méjico a lo largo de los siglos XIX y XX.
Argentina serd su tercer destino en importancia aunque es posible que en la primera
década del siglo XX el nimero de los que se dirigen hacia este pais llegue incluso
a superar las salidas hacia Méjico, como puede apreciarse también en 1914 (no se
conoce el origen, por provincias, de la emigracion espafiola en la primera década
del siglo). Una vez que las buenas condiciones del pais desaparecieron, continuaron
con sus destinos tradicionales.
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A excepcidn del afio 1920 en que la salida hacia Cuba se triplica, la
emigracién hacia América es muy regular a través de los afios, asi como sus
destinos. Esta regularidad queda recogida en el informe del Inspector de
Emigracion que en 1917 advierte que “la emigracién a paises americanos que se
desplaza por el puerto de Santander es metddica y encauzada ya de antiguo”. En
este periodo 1914-36, el 87,66 por 100 de los emigrantes cantabros se dirigen hacia
Cuba y Méjico con un aporte de 59,03% y 28,63% respectivamente, mientras
Argentina representard solamente un 5,21%, quedando un 7,13% repartido entre el
resto de los destinos de forma irregular.

PASAJEROS SALIDOS POR EL PUERTO DE
SANTANDER CLASIFICADOS POR PAIS DE
DESTINO (19141936}
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Fucnte: 1.N.E, Pasajeros por mar, Elaboracian propia.

Esta regularidad en las salidas y continuidad en los destinos se debe a que la
corrientc migratoria de la regién hacia América, igual que la que se dirige hacia
Andalucia es, de antiguo, una corriente que responde mayoritariamente a un modelo
de emigracién tradicional en cadena.
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2.- LA EMIGRACION CANTABRA: UNA ESTRATEGIA ECONOMI-
CA FAMILIAR.

La salida hacia América no es en la regién un fenémeno aislado, sino que
forma parte de un largo proceso migratorio que desde sus comienzos estuvo basado
en estrategias familiares que, en sus diferentes escalas, ayudaron a la supervivencia
o complemento de la economia familiar; al mantenimiento dentro de la familia de
la unidad productiva campesina y de los negocios mercantiles de las familias
acomodadas; as{ como proporcioné un vehiculo de obtencién de riqueza y
movilidad social. Todo un sistema planificado y bien desarrollado, adaptado a las
distintas necesidades a través de los diferentes modelos migratorios utilizados:
estacional, temporal, ciclico-temporal o permanente (de larga duracién).

Un movimiento de poblacién que actia, a lo largo del tiempo, como
mecanismo de compensacién econdmica y estabilidad social y que responde,
basicamente, a las transformaciones socioecondémicas del propio medio y
coyunturalmente a factores politicos; que es estimulado por la tradicién, cultura y
sistema migratorio utilizado; y que las transformaciones socioecondmicas de las
dreas de destino hacen posible.

El modelo de migracién interior estacional es el primero en utilizarse y segiin
los datos disponibles hunde sus raices ya en el siglo XII. La pujanza de la economia
cerealista castellana posibilitaba los desplazamientos de los campesinos montafieses
hacia los mercados castellanos donde vendian sus productos, asi como de artesanos,
canteros y mamposteros que se trasladaban en primavera y no regresaban hasta el
otofio, movimiento éste documentado desde el siglo XV,

Artesanos y mercaderes establecerdn un modelo de mayor duracién y mas
larga distancia que responde tanto a las necesidades de su trabajo como a la
demanda de éstos. Son los artesanos-canteros, especialidad en la que los
montafieses eran muy apreciados, los que con sus desplazamientos a las ciudades
del interior y de Andalucia disefien un modelo migratorio temporal de cuatro a cinco
afios de duracién que llegara hasta nuestros dias. ;Por qué esta constante de cuatro
a cinco afios? {Son éstos los necesarios para obtener el previsto ahorro tras el cudl
se partia? o, ;jcaso no serd que implicaba no sélo una estrategia econémica sino
también un racional mantenimiento del nicleo familiar en su lugar de origen? Una
vez que conocemos el desarrollo que tuvo este modelo, podemos inclinarnos por la
segunda opcion.
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Porque conservando las mismas pautas y respondiendo a la misma estrategia,
el modelo temporal va a transformarse en lo que hemos denominado un modelo
ciclico-temporal (salida migratoria de cuatro a cinco afios, regreso a casa por un
perfodo de tiempo y continuacién del ciclo) que no es mds que el perfeccionamiento
del primero ahora desarrollado por un nuevo colectivo migratorio, el de los
dedicados al comercio. Si los artesanos dependian para su emigracion, o, lo que es
lo mismo, para su complemento econémico familiar de una demanda externa ;por
qué no crear la propia demanda? Es a esta estrategia a la que responde el
establecimiento de pequefios negocios comerciales (bodegas- ultramarinos), que
permitirdn el mantenimiento del nicleo familiar y de la unidad productiva en su
lugar de origen, al tiempo que aseguran puestos de trabajo complementarios en
areas externas de fuerte desarrollo.

Fue el descubrimiento de un Nuevo Mundo y el monopolio de trdnsito de
buques, hombres y mercaderias, de que disfrutaron primero Sevilla y luego Cédiz
el que hizo posible el desarrollo urbano y comercial de estas ciudades y permiti6 a
los montafieses la utilizacién de su estrategia. Estrategia que absorberd
aproximadamente las tres cuartas partes de la corriente migratoria de la regién hasta
el dltimo cuarto del siglo XIX. El otro cuarto es el que se decide por la salida hacia
las Indias, una nueva via migratoria de larga distancia y larga duracién.

Los protagonistas de este nuevo modelo migratorio permanente (de larga
duracién) y de larga distancia van a responder tambi¢n a cstrategias familiares
establecidas pero a distinto nivel social. Porque aunque marineros, campesinos y
artesanos tomaron también parte de esta primera emigracién a Indias, el emigrante
montaiiés de este perfodo fue, en su mayoria, un emigrante privilegiado no por su
fortuna sino por su condicién de hidalgo que le facilité un mas rapido acceso a los
canales de obtencion de riqueza y ascenso social y por tanto al ingreso en la “élite”
colonial; segundones o parientes pobres de las familias hidalgas acomodadas
marcaran la ténica social de esta primera corriente migratoria exterior de gentes con
“posibles” o al menos con “mds posibles” que la protagonizada por la corriente
interior.

Solo cuando los factores expulsores se recrudecen (aumento de poblacién y
escasez de trabajo) y se incrementan los factores de atraccidn de las tierras
americanas (descubrimiento de plata en Peri y México) el rango social del colectivo
migrante se amplia hacia los de menos posibilidades. No obstante, como ya hemos
dicho, la salida hacia el continente americano no llegd a representar en los
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momentos de mayor auge (finales del XVIII y primera mitad del XIX) mds de un
cuarto de los ausentes.

El proceso de conquista y colonizacién, la mineria, la incorporacién a la
administracion del Estado y de la Iglesia y, principalmente, el comercio colonial,
proporcioné una via de promocién social y acumulacién de riqueza a una
emigracion privilegiada por la nobleza de sangre.

Fue la estructura del comercio colonial y sus redes familiares, vehiculo a
través del cual se encauzé la emigracién montafiesa hacia la América colonial, la
que posibilité el fuerte ascenso econdémico y social del grupo montafiés en Nueva
Espaiia, encontrandose el emigrante a su llegada con la superioridad que le otorgaba
su color, la seguridad que le ofrecia la organizacién familiar y las oportunidades de
adquirir riqueza que el matrimonio, el comercio y la mineria le brindaban. Alianza,
familia y parentesco son los mecanismos comunes de reproduccién y control social
en un proceso de cerrada endogamia que se alimenta a través de la corriente
migratoria peninsular.

Las luchas independentistas en el territorio de Nueva Espafia desplazaron a
una parte importante de estd élite comerciante con sus capitales hacia la isla de
Cuba donde seguiran reproduciéndose estos mecanismos, Se produjo un trasvase de
poblacién que coincide con un extraordinario desarrollo econémico de la Isla que
tiene lugar entre 1790 y 1837, que dard lugar a un incremento del comercio
ultramarino con la Peninsula; comercio ultramarino que, desde Cadiz o Santander,
serd utilizado por los montafieses como via migratoria.

En la sociedad cubana del siglo XIX, al igual que lo fueron durante el siglo
XVIII en Nueva Espaiia, los comerciantes ocuparon un lugar de privilegio en un
periodo de expansién azucarera cuyo negocio, al crecer y completar su estructura
exportadora-importadora, aumenté desmedidamente la importancia de los
comerciantes en su doble funcién comercial y bancaria, especialmente importante
en el llamado ciclo de predominio manufacturero (1790-1870). Las casas
comerciales ultramarinas establecidas en Cadiz o Santander, sus circuitos
comerciales que podfan incluir Cuba, Manila, Veracruz, Londres o Paris, y el
sistema empresarial-familiar utilizado serd la via migratoria y de acceso a la carrera
comercial més importante, no sélo para los miembros de las familias vinculadas a
dichas casas sino para sus propios grupo de origen,.

Un circuito transocednico y desarrollo empresarial que se ampliaba a partir
de la aportacion de capital y trabajo de sus propias redes de origen estimulando una
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salida de poblacién. Unas redes donde el individuo era parte de un todo y se debia
a los intereses de ese todo: ello le garantizaba poder obtener los conocimientos
suficientes de su profesién, el capital necesario para emprenderla y la ayuda para
defenderlo. Basadas en la confianza, el capital mas importante del recién llegado era
la honestidad.

El factor capital y el factor trabajo estd siempre dispuesto para un recién
llegado que aporte su capital de valores personales; si la coyuntura es buena, el
resultado no puede dejar de ser satisfactorio. Asi, aproximadamente hasta mediados
del siglo XIX, una emigracién moderada en nimero, privilegiada por su condicién
social y protegida por fuertes redes familiares, consigui6, a través de las armas y la
administracién, pero sobre todo a través de los negocios, el comercio colonial y el
matrimonio, poder, riqueza y titulos nobiliarios.

El retorno de una parte importante de hombres y capitales a lo largo de la
segunda mitad del siglo XIX; la compra de tierras y construccion de casas en sus
lugares natales para su retiro definitivo o visitas periédicas; y las aportaciones que
hicieron a sus lugares de origen ayudaron a difundir la idea de que el “hacer las
Américas” era no sélo posible sino fécil de realizar. Sin embargo, la realidad con la
que se encontraron los protagonistas del siguiente periodo migratorio, el llamado de
emigracién en masa (1880-1930) fue muy distinta.

Porque a partir de la segunda mitad del siglo XIX, el retorno de hombres y
capitales desde Cuba, principal destino de los montafieses, se debia a las
dificultades de la Isla para proseguir el alto ritmo econémico. Crisis econémica,
decadencia del comercio y quiebra de muchos negocios van a caracterizar las
tltimas décadas del siglo XIX. Y, sin embargo, es en estos finales de siglo cuando
la corriente hacia la Isla y en general hacia América toma un brio que no tuvo nunca
antes y asf, mientras los capitales acumulados en Cuba junto con sus propietarios
retornaban a casa, desde la Peninsula se originaba una nueva corriente migratoria .

Paulatinamente desde mediados del siglo XIX y especialmente desde la
década de 1880 la corriente hacia Ultramar experimenta no s6lo un cambio
cuantitativo sino cualitativo. Pasa de un modcrado caudal a absorber la prictica
totalidad de la emigracién de la regién. Deja de ser una emigracién urbana de clase
social acomodada, para caracterizarse por su origen rural y su composicion
mayoritariamcntc campcesina,

En estos afios la emigracién ya no es privilegiada, ni selectiva, ni de unos
pocos; el comercio de Santander con las Américas y, por tanto, el movimiento de
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las casas comerciales ultramarinas, via de emigracion y acceso a la carrera del
comercio en Ultramar para los montaiieses, va desapareciendo y éstos deberdn
competir, en los paises americanos, con una corriente de inmigracién masiva.
Circunstancias, todas ellas, que hicieron mds dificil la consecucién del éxito
migratorio.

No es ésta ya la emigracidn que va detrds de un suefio con posibilidades, sino
la que carga con el coste social de una situacién real: La de una regién con aumento
constante de poblacién sin un desarrollo suficiente para soportarlo. Es esta corriente
el resultado de un éxodo rural que tradicionalimente se habia visto obligado a utilizar
la via migratoria temporal como complemento econdémico. Una via migratoria que
la situacién socioecondmica del pafs no le permite mantener. Debera decidirse por
la Unica posible, la de larga distancia, aunque ésta implique un mayor riesgo. Un
riesgo compensado por la posibilidad de un suefio: el de hacer las Américas.

A la desproporcidon entre poblacién y recursos vendrd a sumarse, con una
fuerte incidencia en el primer cuarto del siglo XX y como consecuencia de la
Guerra de Marruecos, el deseo de eludir el servicio militar. Recurso de los mds
pobres que no podian pagar su redencién en metélico.

Una presién expulsora que, estimulada por factores psicolégicos (cultura
migratoria, sistema migratorio tradicional, acceso al transporte, alto indice de
alfabetizacion, ejemplo de los retornados), pudo escoger mayoritariamente la salida
hacia Ultramar al producirse, en las tierras americanas, no sélo las condiciones
necesarias para acogerlos sino la necesidad de hacerlo.

No obstante, esta llamada no responde ya a las necesidades de reproduccién
de los nucleos de poder, negocio y familia de los propios grupos de origen o a la
ocupacion de los puestos rectores de la sociedad indiana, sino que son llamados
como mano de obra agricola e industrial. Pero, aunque llamados para estos
menesteres y aunque en los afios de mayor presién expulsora entraron también a
formar parte de la mano de obra asalariada (principalmente en la industria;
escasamente en la agricultura) la tradicién, el sistema migratorio y los fuertes
grupos de origen previamente instalados les dirigié hacia el comercio de las dreas
urbanas.

Varones (por encima de la media espaiiola) jévenes, mas jévenes cuando la
presién expulsora es mayor, con conocimientos de instruccién bésicos y
procedentes del medio rural serdn los protagonistas de esta etapa. Unos
protagonistas que retornan a casa en mayor proporcion que la media espaiiola (un
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37 por 100). Menor que la media espafiola es el nimero de mujeres que emigra. Su
participacién en este proceso va a ser, principalmente, en su calidad de madre
actuando como agente estimulador de la salida de sus hijos (es la que percibe mas
intensamente las oportunidades que puede ofrecer la via migratoria ultramarina);
quedéndose al cuidado de la explotacién familiar y de los hijos en su lugar de origen
cuando el marido decide emigrar (el modelo temporal o ciclico-temporal incluye un
alto porcentaje de hombres casados); y como factor importante en €l proceso de
adaptacién e insercién en los paises de acogida.

Emigracion de Cantabria hacia América*

(1845-1936)

1845-1856 4.625
1857-1867 5.558
1868-1884 16.000
1885-1900 64.496
1900-1911 30.430
1912-1921 42.083
1922-1936 31.240 Total  194.432

Fuente: * Emigracion estimada a partir de diferentes fuentes
en Soldevilla Oria, C., 1997

Capacitacién, conocimientos y rentas de afios de trabajo revirtieron, en buena
medida, en la regién céntabra.

No es posible estimar, debido a lo limitado de las fuentes disponibles, la
contrapartida econémica que obtuvo la regién a cambio de su pérdida migratoria. Si
podemos afirmar que capitales y remesas fueron importantes para su desarrollo
econémico y para muchas de las economias familiares. Ayudaron a la expansién del
comercio y desarrollo urbanistico de Santander, a mantener unas veces la
explotacion familiar campesina y otras la posibilidad de acceder a ella retardando
asi el proceso de proletarizacién del campesinado, y sirvieron para mejorar el grado
de instruccién y la calidad de vida de la poblacién rural.

Gerénimo Pérez Sdinz de la Maza (Foto 1) representa uno de los rostros de
esta emigracién. Nacido en San Pedro de Soba en 1833, seguird el esquema de
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migracion tradicional de Cantabria,
desplazandose en 1849, en un primer
movimiento, hacia C4diz (siendo alli
huésped de otro montaifiés), donde hard
posiblemente su aprendizaje del
comercio para, posteriormente, partir
hacia Argentina donde permanecerd
sesenta afios dedicado al comercio y
labrandosc bucna fortuna. Rectornard a
su lugar de origen en 1910 y morira en
Santander en 1917.

Sin herederos obligados, y con
un profundo sentimiento social,
invertird, al igual que lo hardn otros
muchos emigrantes, parte de esa
fortuna en mejorar las condiciones de
sus paisanos, ayudando con ello al
proceso de  modernizacién  de
Cantabria. La ciudad de Santander
pondrd su nombre a una calle de la de la Maza, por Camoyarno.
ciudad en recuerdo de su filantropia. (Coleccién particular).

Foto 1. Retrato de Gerénimo Pérez Sdinz

3.- EMIGRACION HACIA AMERICA DESDE EL VALLE DE SOBA.

Aunque los destinos de la emigracién céntabra se mantienen constantes a lo
largo del tiempo, con algunas variaciones, no ocurrié lo mismo con las dreas de
origen que presentardn una fuerte variacién desde el dltimo cuarto del siglo XIX.
Desaparece la emigracion procedente de la capital, Santander, una emigracién
cualificada destinada a las casas comerciales ultramarinas, como consecuencia de la
quiebra del comercio colonial santanderino; y pricticamente la procedente de la
comarca oriental, cuyos excedentes de poblacidn van a encontrar oportunidades de
trabajo en la primera industrializacién vizcaina (1880-1910).

La comarca occidental (que apenas tenia presencia en la etapa anterior pues
su destino migratorio era Andalucia) pasa a ser la emisora de un gran contingente
migratorio hacia Cuba. La franja comprendida entre el Besaya y el Pas no aporta
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apenas emigrantes, al igual que Campdo, incorporindose a cambio el Valle de
Liébana desde los primeros afios del siglo XX, y el de Cabuérniga, que participara
mas intensamente a partir de los afios cincuenta. Por su parte, Soba, Ruesga y
Carriedo serdn dreas de fuerte emigracion, al igual que toda la cuenca del Miera y
los ayuntamientos que circundan la bahia de Santander.

Es decir, a partir del dltimo cuarto del siglo XIX se produce no sélo un
cambio cuantitativo sino cualitativo en la emigracién céntabra. Esta, que hasta
entonces tenia un componente urbano alto (Santander, Torrelavega, Santofla, Castro
y Laredo aportaban el 32,26% del total) se volverd predominantemente rural e
incluird no sélo las dreas méas cercanas al litoral sino las del interior de la regién. Es
un fenémeno ahora ya, y con mayor intensidad en el primer cuarto del siglo XX,
menos concentrado y mds generalizado.

El Valle de Soba, al igual que el resto de las dreas del interior de la regidn,
tiene una escasa presencia en los comienzos de la salida hacia América como lo
muestra el cuadro que recoge la primera mitad del siglo XVI. Probablemente su
presencia en el continente americano se incrementd, al igual que el resto de la
region, en la segunda mitad del siglo, aunque es en el siglo XVIII cuando parece
aumentar su nimero.

Lugar de origen de la emigracién montafiesa
Catalogo Indice
Comarea
Pasaportes Yo geobiogrifico o

Asturias dc Santillana 98 42 104 40
Trasmicra 42 19 52 20
Zona dc Laredo 25 11 23 9
Zona dc Castro I3 6 9 3
Campéo 16 7 16 6
Ruesga y Soba 6 3 5 2
Liébana 1 6 2
Genérico La Monlaia 12 37

Otros genéricos 18 6

Total 232 258

Fucente: Casado Soto, 1956:112
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Sefiala Maria del Carmen Gonzélez Echegaray (Polo Sanchez, Aramburu-
Zabala y Gonzdlez Echegaray, 1995:191) que durante los siglos XVII y XVIII, la
poblacién de Soba que se decidié por la salida hacia América se encaminé hacia la
Nueva Espafia y el Pert, pero a partir de estos siglos el lugar que mas contingente
recibi6 fue la isla de Cuba. Es decir, participa, con mayor o menor intensidad, en las
tradicionales salidas generales de la regién. E, igualmente, desde los primeros
momentos, encontramos cOmo estos emigrantes se acuerdan de su lugar de origen.

Ya en 1589, don Juan Ferndndez de la Peiia, emigrado a la ciudad de los
Reyes en Perti, mandé a su hermano Pedro fundar capilla en la iglesia de Caiiedo.
También, don Pedro Diez Zorrilla, nacido en Astrana en 1625 y emigrante a Lima,
que llegard a Gobernador de Pumo en Pancascolla, fundaré capellanias en la ermita
de Santa Ana de su pueblo natal y en su testamento mencionard a otros sobanos
residentes en Perd. En La Puebla de los Angeles, en la Nueva Espafia, se asent6 el
capitdn Pedro Sdinz de Rozas, y desde alli, en 1694, pagé el dorado del retablo de
la iglesia parroquial de Regules.

En 1691 se encontraban en Perd no sélo Francisco Martinez de Rozas, que
nace en Santayana en 1630 y parte para el Perti en 1649 en donde ejercerd de
Maestre de Campo y Superintendente de las Rentas Reales, sino también los
capitanes Juan y José Martinez de Rozas, asi como el Maestre de Campo don Luis
Martinez de Rozas y Magdalena Martinez de Rozas, casada con el Maestre de
Campo don Fernando Galindo de Sotomayor.

En 1677 consta que dos hijos de Juan Martinez del Valle estaban ausentes en
Indias, otros dos en Madrid y Granada y otros tres ain permanecian en Regules.
Quizé uno de los ausentes fuera el capitdn don Miguel Martinez del Valle, quien
habia marchado a Indias en 1672 con 21 afios y que en 1690 construyd una
importante casa en su pueblo natal.

Los hijos de Juan Pérez Roldédn y Josefa Ortiz de la Revilla figuran en 1701
como ausentes en Indias, y en 1773 José y Juan Pérez de Roldan, naturales de
Aldeanueva, constan como vecinos de Madrid, Cadiz e Indias. En 1753, Andrés
Gutiérrez de la Torre, natural de Regules, que sale a Indias en 1749 tomard el habito
de Caballero de Alcéntara.

Candnigo de la Catedral de Lima, don Ginés de Zorrilla mandé edificar en
1743 su capilla en la parroquial de Quintana, lo que incluia su estatua orante,
todavia alli conservada. Por su parte, la famila Zorrilla envié dinero desde América
para construir entre 1753 y 1759 la notable espadafia del santuario de Nuestra
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Sefiora de Irias; para esta misma iglesia envié desde Veracruz 1.000 ducados don
Juan José del Corral Velasco.

Nacido en Aja en 1753, don Raimundo Gutiérrez de Otero fue Coronel de
Caballeria del Regimiento de Milicias de la provincia de Cajamarca; establecido en
Arequipa (Peru) falleci6é en 1812. Su hermano Simén se establecié en Cadiz y a él
se debe en principio la construccién de la casa en su pueblo natal hacia 1794, pero
es posible que en realidad lo hiciera para su hermano indiano, pues el escudo de
armas presenta numerosos adornos militares (banderas, cafiones, etc.) que incluyen
la presencia de dos carcaj boca abajo, vencidos, quiza en alusién a la actividad
militar en Indias.

En 1786 se fundoé la escuela de Herada, por donacidn de don Jacinto Martinez
de la Concha, emigrante en México; y en 1797, Gaspar de Soto y Zorrilla, vecino
de Cali, entregé 2.000 ducados para la fundacién de la escuela de Villar.

Durante la etapa colonial, los puestos de la administracién del Estado y de la
Iglesia, asi como la carrera militar, la mineria y el comercio ofrecieron buenas
oportunidades no sélo de obtencién de riqueza, sino de ascenso social, honores y
titulos nobiliarios. Al menos tres titulos de los otorgados en esta etapa en las
Américas lo obtuvieron oriundos de Soba. En 1709, Tomas Casimiro Martinez de
Rozas, quien fuera Gobernador de Cajatambo, obtendra el titulo de Conde de Castel
Blanco. Don Domingo Ortiz de Rozas, nacido en Rozas en 1683, que fue Teniente
General de los Ejércitos de Su Majestad, Gobernador y Capitidn General de Chile,
asi como Presidente de su Real Audiencia, y también Capitdn General del Rio de la
Plata, vizconde de Manzaneda y primer Conde de Polaciones (1757). El mandaria
edificar la casa en su pueblo natal quc todavia se conserva aunque con algunas
modificaciones. Don Pedro Zorrilla de San Martin, Brigadier del Ejército,
Comendador de Santiago en Dos Barrios, Gentilhombre del Rey y Capitdn General
de Puerto Rico, obtendrd el titulo de primer marqués de la Gandara Real.

En la siguiente etapa migratoria, tras la independencia de las posesiones
americanas, fue el comercio y los negocios los que proporcionaron un medio de
hacer fortuna. Ejemplo de esta etapa es la familia Sainz Trdpaga cuyos negocios
familiares en Méjico se mantendran a través de una tradicional salida en cadena. Un
miembro de esta familia, don Angel Sainz Trdpaga, de Quintana, que fue Cénsul de
Espafia en Tampico, Caballero de las Reales Ordenes de Isabel la Catdlica y del
Meérito Naval (1921) poseyd, en Tampico la extensa hacienda de El Naranjo, de la
que se conservan planos, ademés de ser propietario de numerosos terrenos e
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inmuebles de la ciudad de Tampico, como demuestra el plano de la ciudad
levantado en 1912 en el que se sefialaban sus numerosas propiedades. Su dedicacién
a las actividades petroliferas le proporciond una enorme fortuna. Su hija Joaquina
casé con el irlandés Harold Gerald Meade en 1892, estableciéndose en el palacio de
Vista Hermosa en San Luis de Potosi en 1922 tras ser construido por el arquitecto
Florentino Rios. Esta familia Meade tuvo actividades mineras, mercantiles y
ganaderas en Méjico y Estados Unidos.

Lugar de procedencia del emigrante cintabro
(1817-1862)
%

1. Sicte Villas 14,96

2. Oricntal 16,03

3. Coslera Occidental 2,04

4. Santoiiw/Larcdo y Castro 10,12

5. Central 9,48

6. Bahia 10,80

7. Torrclavega 6,50

§. Lic¢bana Rural 2,44

9. Tudanca/Cabuérniga 1.51

10. Besaya 2,10

11, Pas-Micra 518

12. Asén 15,15

13. Campod 3,17
Fuente; Elaboracion propia i panir de las Gchas de selicitudes de pasaportes recogidas por
Maza Selano™ |

El Valle de Soba, al igual que el resto de la regién ve como su flujo migratorio
aumenta a lo largo del siglo XIX, especialmente en la segunda mitad. Un aumento
de poblacién, con una demanda mayor de alimentos, que junto a la pobreza de la
tierra hace aumentar la presion expulsora en los valles del interior.

En 1845-50, el Diccionario de Madoz sefialaba que la produccién agricola del
Valle de Soba era “insuficiente para el consumo”, por lo que se complementaba con
la ganaderfa, pero aun asi, “por este motivo es considerable la emigracién anual
para América, y en tiempo de la siega, para Soria y otros puntos, y en el de la
vendimia para Rioja”. Ramales, con la cuarta parte de la poblaciéon de Soba
pagaba mds contribucién que ésta (el 44,04% del partido judicial de Ramales, frente
al 42,65% de Soba), lo que indica el nivel de pobreza del Valle de Soba, causa
Gltima de la emigracién hacia América.
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Escribe Maria del Carmen Gonzdlez Echegaray (1995:191) que “el afio de
1838 salieron para las Américas 31 sobanos, de los que dos eran de 12 afios; 7 de
13 afios; 3 de 14 afios; 9 de 15 afios; 8 de 16; 1 de 28 y otro de 46, y posiblemente
estos dos iltimos no era el primer viaje que hacian a las Américas. En 1851 llega
al 34% el mimero de jovenes emigrantes sobanos que sélo tenian 15 afios”.

Sien 1838 eran 31 los que emigraban a América, al afio siguiente lo hicieron
14. En 1845 consta la partida de 9 emigrados hacia el Nuevo Continente; en 1846
eran 20 los que marchaban; en 1847 lo hacian 26; en 1848 emigraron 6; en 1849
eran 23; en 1850 fueron 9; en 1851 marcharon 34; en 1852 emigraron 28; en 1853
eran 27; en 1854, 24; en 1855, 26; y en 1856, se fueron 8. En 10 afios, entre 1846
y 1855, emigraron 223 sobanos a América. El Diccionario de Madoz, de 1845-50,
seflala para Soba 3.208 habitantes. Por tanto, en 10 afios emigré a América el 6,95%
de la poblacién de Soba.

A lo largo del siglo XIX continué la actitud filantrépica de los indianos, con
especial incidencia en el ambito de la educacidén. Asi, el capitdn don Roque de la
Pefla y Sarabia doné 6.000 pesos en su testamento otorgado en La Puebla de los
Angeles, con lo que se fundé nuevamente en 1820 la escuela de Cafiedo, dejando
por patrono al obispo de Santander. En 1896 se construyd la iglesia parroquial de
Rehoyos sufragada integramente por el indiano Manuel Ferndndez Septién, quien
ademds construy6 en sus inmediaciones su propia casa, que fue utilizada también
como escuela. En 1874, Tomasa Sdinz de la Maza Rozas, viuda de Melchor Pardo
Santayana, natural de San Pedro y emigrante a Buenos Aires, dond “4.000 reales
para imponer y pagar al facultativo que asista a los enfermos del pueblo”.

Al comenzar el siglo XX, en 1901, un grupo de vecinos de Santiago de
Incedo emigrantes en Méjico, hardn Fundacién de “Capellanias Laicales” para
sostener y promover €l culto de la Ermita de Santiago en su pueblo natal. El capital
total recaudado dio un total de 13.968 reales vellones. Los suscriptores fueron:

Manuel Séinz de la Calleja 3.800 reales. de vellén
Gaspar Sdinz de la Calleja 3.800 rcales. de velldn
Pedro Ortiz 175 pesos mexicanos
Tomés Ortiz 175 ¢ “

Fco. Gutiérrez y Calleja 150 “

Manuel Gutiérrez y Calleja 50 ¢ ¢

Manuel Sdinz de Rozas 50 ¢ “
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Basilio Sdinz de la Fuente 50 ¢ “
Isidro Séinz de la Fuente 25 « “
Angel Ortiz 25 ¢ ¢
Victoriano Gtez y Calleja 20 ¢ ¢

De la tradicional preocupacién y contribucién de nuestros emigrantes por el
grado de instruccién y mejora de sus lugares de origen da fe la ltima fundacién
registrada y conservada hasta nuestros dias en Cantabria. La “Fundacion Hijos del
Pueblo de San Pedro de Soba” que residieron en la Repiblica Argentina se crea en
1974 para asistencia mixta benéfico-docente con un capital fundacional de 141.000
pesetas, procedentes de los donativos de ese grupo de personas.

4.- LA LABOR FILANTROPICA DE GERONIMO PEREZ SAINZ DE
LA MAZA.

Gerénimo Pérez Sdinz de la Maza nacié el 29 de octubre de 1833 en San
Pedro de Soba, desde donde con 15 afios emigré a Argentina en 1849 (con pasaporte
del 19 de julio). Via Cadiz, llegd a Buenos Aires, donde permanecié asentado
durante sesenta afios dedicado al comercio. Retornado a Espaiia, llegé a San Pedro
de Soba el 28 de junio de 1910, donde falleci6 el 27 de mayo de 1917.

En Argentina, don Gerénimo Pérez debi6 ser persona cstimada, pucs cuando
en 1910 la “Comision Espafiola del Centenario Argentino” erigié6 un Monumento
en el Paseo de Palermo de Buenos Aires, obra disefiada y modelada por Querol y
ejecutada por sus discipulos, le recordd seflaladamente, manifestando que “en las
listas de suscripcion figuran los nombres de cuantos compatriotas han actuado en
esta Repiiblica en los distintos drdenes de la actividad y principalmente aquellos
que en largos afios de continuado esfuerzo han labrado honda huella en la
Repiiblica Argentina, en el concepto publico, en el aprecio de los que han sido
testigos de su esfuerzo noble y persistente”. La citada Comision le consideraba
como “uno de los mds significados en este orden”, por lo que le animaba a
participar en la suscripcion abierta.

En Buenos Aires, y hasta que en 1922 se cree el Centro Montafiés, sera la
Asociacién Patridtica Espafiola de Buenos Aires, sociedad de caracter filantrpico
fundada en 1895, el lugar de encuentro de los montafieses. Serd en el acto de
inauguracion del palacio de dicha asociacién, en 1916, cuando se tome la resolucién
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de agrupar a todos los nacidos en la provincia de Santander, aunque no fue posible
hacerlo realidad hasta el afio de 1922 cuando ‘“un niicleo de modestos pero
entusiastas montaiieses” decidiesen formar el Centro Montasiés El Cantdbrico en
Buenos Aires. El Centro mantendrd una biblioteca, bolera montafiesa y las becas
“Menéndez Pelayo”, asi como la revista “Cantabria”. En su aflo de fundacién
contaba con un total de 300 socios que, en 1924, habfan aumentado a 550 al
conseguirse, en 1923, la unién con el “Club Liébana en la Argentina”.

Los emigrantes céntabros a este pais, en gran parte oriundos del Valle de
Liébana, formaron distintas agrupaciones comarcales. No so6lo todos los
procedentes del valle se unieron en el “Club Liébana en La Argentina” sino que los
naturales de Campollo residentes en Buenos Aires constituyeron, a su vez, en 1916,
la “Sociedad Hijos de Campollo” ejemplo de la preocupacién de los emigrantes por
su lugar de origen y por mejorar unas condiciones de vida que les obligaron a partir.

Estando todavia en Argentina, Gerénimo Pérez comenzé a enviar fondos para
la mejora de su pueblo natal, San Pedro de Soba, hacia donde dirigi6, en primer
lugar, su labor filantrépica, lo que se amplié hacia un verdadero proyecto de
modernizacion de todo el Valle de Soba.

Cuando él nace, San Pedro de Soba era, segin sefiala Pascual Madoz en su
Diccionario, una pequefia poblacién de 64 habitantes y s6lo 17 casas, con calles sin
pavimentar, sin traida de aguas y mal comunicada con las demds poblaciones del
Valle. A lo largo de la segunda mitad del siglo XIX y principios del XX el caserio
sufrié una gran mutacion, de la que dan cuenta algunas inscripciones. Asi, la casa
situada detrds de la fuente se construy6 en 1859; la casa rectoral, donada por Marfa
Sdinz de la Maza, en 1860; la de Nicolds Pardo en 1891 y la de Gerénimo Pérez
Sainz de la Maza en 1911. Entre las casas mas destacadas se halla la de otro indiano
en Buenos Aires, don Avelino Gutiérrez, casa que por su empaque es llamada “El
Palacio”. El doctor don Avelino Gutiérrez nacié en San Pedro de Soba el 21 de julio
de 1864, emigr6 a Argentina, estudiando medicina en Buenos Aires, doctorandose
en 1890. A partir de entonces comenzd una importante actividad en su pafs de
acogida, siendo director y cirujano jefe del Hospital Espafiol, miembro de la
Academia Nacional de Medicina y fundador de la Asociacién Cultural Espafiola y
del Instituto Politécnico Argentino. Fue personaje muy ligado a “la Montafia”,
incluso con ideas regionalistas. Impulsé la catedra “Menéndez y Pelayo”, de donde
surgi6 la “Institucion Cultural Espafiola”, que promovié el intercambio cultural
entre Argentina y Espaila, y el “Fondo Pro Becas Menéndez y Pelayo™ en el Centro
Montafiés de Buenos Aires, falleciendo en Buenos Aires el 26 de febrero de 1946.
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En San Pedro, don Gerénimo no sélo construyé su casa sino la carretera
vecinal de Regules a San Pedro, comunicando esta localidad con la carretera
general que atraviesa todo el valle. También se encargé de la pavimentacién y
construccién de aceras, de la obra del cementerio y reforma de la iglesia parroquial;
de levantar un refugio para viajeros en el Campo de la Canal; y de la traida de aguas.

La actuacion de Gerénimo Pérez Séiz de la Maza se extendid en general por
el Valle de Soba, superando el marco local. A él se debe la construccidn de la Casa
Consistorial del Municipio de Soba; también la construccién de una Granja de
Experimentacién Agricola, sita en San Pedro, pero de interés para todo el Valle, y
la donacién de toros sementales para la mejora de la raza vacuna del Valle, as{ como
la compra de semillas para la mejora de la agricultura. Ademds, construyd a su costa
las Escuelas de San Pedro y Asén, y se elaboré un plan para las Escuelas de
Valdicié, Villar, Cafiedo, Regules, Aja, La Revilla y Santa Marfa, todas ellas
poblaciones del Valle de Soba.

Ger6nimo Pérez Séiz de la Maza contribuyd también para obras benéficas
relevantes de la ciudad de Santander, como la Cruz Roja, la “Gota de Leche” y el
Asilo Municipal; y fue uno de los contribuyentes mas destacados para la ereccion
del Palacio de la Magdalena que serfa donado al Rey.

A su fallecimiento se elabord un “recordatorio” donde se enumeraron las
actividades filantrépicas, en una serie que significativamente llevaba por titulo

“Filantropias Montaiiesas que se publican para que se imiten”’

“Don Jerdnimo Pérez ha contribuido con espléndidas sumas: Para la
construccion del Palacio de la Magdalena; Asilos: Municipal de Pobres; Monte de
Piedad; Hospital de San Rafael; Asilo de Caridad; Redentoristas; San José;
Triniturias; Adoratrices; Hermanitus de los Pobres; Institucion de la Reina Victoria
<<Gota de Leche>>; d la Cruz Roja y sus Juegos Florales; Escuelas: Gratuitas,;
Laicas, Salesianas; Sordo-Mudos; Artes y Oficios; Industrias; Premios en las
Exposiciones Agricolas; Premios en las Exposiciones de Ganados en Santander;
Concurso de Ganados en Madrid; con destino 4 los Nifios Miisicos; 4 los
Exploradores; d la Cruz Roja; en favor de su Consultorio de Proletariado; Placas
con los nombres de todos los Ayuntamientos,; Placas de mdrmol con los nombres de
algunas nuevas calles, etc. etc.

Cooperacion para construir la costosa carretera de Mufieca d San Pedro de
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Soba; construccion del espléndido edificio escolar en San Pedro; costosa traida de
agua al mencionado San Pedro y su Colegio; destinado d mejoras en el pavimento
en dicho pueblo y sus caminos; reparaciones en la casa construida por la finada
D¢ Maria Sdinz de la Maza, para uso del Pdrroco; construccion de huertas para
uso del Maestro y el Pdrroco de dicho pueblo; construccion de amplio y buen
Cementerio; obsequio d las familias del distrito de Soba, que mandaron sus hijos
en el principio de la guerra @ Marruecos; costosos ornamentos y hermosisima pila
bautismal de mdrmol blanco con la efigie de San Juan Bautista, para la Iglesia de
San Pedro, distrito de Soba; fuerte suma destinada para compra de titulos de deuda
interna, puestos al cuidado de Comision administradora de pudientes vecinos,
destinada la renta para premios, etc. de los nifios que concurren 4 la Escuela de
San Pedro; para compra de semillas que repartirdn, en caso de pérdida de
cosechas, d los vecinos de San Pedro; para que la Comision de Sefioras encargadas
de lo pertinente 4 Beneficencia y Caridad, compren y repartan d las familias
necesitadas el 30 de Septiembre ropas; para que dichas Sefioras obsequien con un
serio 'y util vestido de boda a4 las mujeres casaderas nacidas en el pueblo
mencionado, paguen el importe del Registro Civil y los honorarios del Pdrroco,
para construir la torre de Veguilla en Soba, su reloj y campana, lo pertinente d
mejoras en el Ayuntamiento y comodidades al Secretario, el Juzgado y alojamientos
para su Secretario; construccion del edificio escolar en Veguilla; subvenciones d
las Escuelas de Ason, Valdicio, Villar, Cariedo, Regules, Aja, la Revilla, y Santa
Maria; mejoras en la venerada Capilla de Astrana; donaciones de sementales al
Ayuntamiento de Soba, para mejorar las clases de ganado vacuno, etc. etc.”.

La actividad filantrépica de don Gerénimo pronto llamé la atencién de sus
contemporaneos, y asi en un articulo periodistico publicado en Cadiz el 30 de
agosto de 1910, Manuel Corvera, nieto de quien le habia acogido en su casa de
dicha ciudad cuando se hallaba en transito para Argentina, se indicaba que “en la
Argentina ha logrado después de muchos afios de lucha una fortuna pingiie, para
la que no tiene herederos obligados, si bien él ha instituido participe de sus bienes
d todos cuantos necesitan, multiplicdndose en favorecer las necesidades y apuros
de sus compatriotas, y repartiendo bienes en los valles de la provincia de
Santander, esplendideces de que se hacian lenguas los periddicos de la capital
santanderina”.

Destaca en la actuacién filantropica de Gerénimo Pérez Sdinz de la Maza la
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claridad de las ideas que demuestra. Sin duda el desarrollo agropecuario de
Argentina influy6 en su idea de promover el desarrollo socioeconémico del Valle de
Soba mediante la mejora de las especies agricolas (semillas) y ganaderas
(sementales) (2), v no s6lo con la importacién de nuevas especies sino con la
instalacién del centro significativamente llamado “Granja de Experimentacién
agricola”. Del mismo modo, consideraba que la construccion de infraestructuras era
vital para el desarrollo socioeconémico del territorio, y de ahi que impulsara la
construccién de la carretera y la traida de aguas de San Pedro, con lo que no sélo se
mejoraba la comunicacion, introduciendo unas ciertas comodidades, sino también
la sanidad. La construccién de escuelas demuestra también una modernidad de
planteamientos educativos, pues €stas no se conciben como simples aulas sino que
incorporan bibliotecas y museos, as{ como resulta significativo la sintonia con los
maestros en la elaboracién de sus planes.

Las donaciones de Sdinz de la Maza en Santander sefialan su preocupacién
por el &mbito de la infancia, de los ancianos y de los enfermos. Orfanatos, Asilos y
Hospitales son frecuentemente campo de actuacién de los indianos.

El propio Gerénimo Pérez Sdinz de la Maza explicaba que sus actuaciones
eran complementarias a las del Estado. Si éste, a través de la Diputacién Provincial,
se encarga de la carretera general, la que va de Ramales a Espinosa de los Monteros,
la carretera construida por €l suple las obligaciones de los municipios, incapaces de
llevar a cabo obras municipales de envergadura. Esta es también una tarea
frecuentemente desarrollada por los indianos. Por ejemplo, los indianos del Valle de
Liendo, muchos de ellos emigrados a Argentina, construyeron la red de caminos
vecinales de su propio valle. En definitiva, el indiano se implica en las obras de
cardcter local y municipal.

Esta actuacién del indiano no significa que acepte la realidad legislativa y de
la vida municipal. Gerénimo Pérez Sdinz de la Maza criticé directamente que las
personas adineradas del Valle de Soba no contribuyeran eficazmente con sus
impuestos al desarrollo de su territorio, como se verd mas adelante. Ademds criticé
dcidamente a los vecinos de Soba por no ser capaces de llevar a cabo los proyectos
de modernizacién. También reconocia la escasa capacidad financiera de los
municipios, y asi el 3 de septiembre de 1910 sefialaba que *“es sensible que los
Ayuntamientos no tengan amplisima autonomia y que se les comprima 4 una
condicion humillante” y, escribe a don José Ruiz Zorrilla, “en esta tierra Don José,
tienen muchos fanatismos el peor es el politico.- La ceguera intelectual por esto los
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representantes que eligen no producen mejoras de conveniencia publica”. Introduce
entonces don Gerénimo el contraste con la situacién en Argentina, con ventaja para
esta republica: “En la Argentina los diputados y Senadores se desviben (sic) para
obtener de las ramas del poder publico abundantisimas mejoras en bien de la
localidad que lo d elegido. Las pobri(si)mas provincias de la Rioja Cajamarca, San
Luis Jujuy, tienen por las fuertisimas esigencias de sus representantes Colegios
normales de nifios y nifias casas de gobierno y municipalidad, reparaciones en
iglesias grandes represas para conducir aguas d las poblaciones y riego de
grandisisimas estensiones de tierras y praderas, obras de seguridad, etc. etc.”. Y a
continuacién propone los remedios generales para Espafia: “En nuestra Esparia, hay
muchos y buenos medios de comunicacion y en consecuencia con la mitad (por
error escribe amistad) del ejercito, con la mitad del obispado y con la mitad de las
provincias, habria suficiente para buen ser benefico. El esceso de gastos seria mds
propio emplearlo en instrucion y obras de notoria utilidad piiblica”. Y en concreto
critica la situacién del Valle de Soba: “Los representantes Sobanos hace mucho, han
debido obtener recursos abundantes, para la construcion y sostenimiento de
abundantes Escuelas, subvencion para las construciones de las carreteras en
Astrana, Quintana, Villas, Fresnedo, Rebilla, Rozas, Santa Maria San Juan. Aqui
Sr. Zorrilla se an sacado representantes que an considerado al Pais con profunda
indiferencia d estilo de bobos por eso se ben muchisimas cosas en tristisimo
estado”.

El 28 de enero de 1910 criticaba desde Buenos Aires a su propio sobrino
sobre cuestiones higiénicas, comenzando con la no separacién de viviendas y
cuadras, algo que las ordenanzas municipales comenzaban a exigir en Cantabria
desde finales del siglo XIX: “Tienes en ese pueblo casas con una sola puerta de
calle por la que entran los animales junto con las personas, y ademas obligas a
estas que hagan sus necesidades corporales en el mismo sitio y de igual manera que
los animales. Haras bien corregir esas tus indignidades -d la vista de toda persona
que se estime, y tenga luz en el entendimiento. Haciendo lo dicho te quitas, al
respecto el calificativo de vil egoismo”. Precisamente, la arquitectura rural conocié
un cambio muy radical en esa época introduciendo esa separacion entre los espacios
para los animales y los espacios para las personas.

Pero la critica de Gerénimo Pérez va mas allé y se dirige a la higiene de todo
el pueblo: “Esa atmosfera es mal sana, porque corta 4 las gentes la memoria, y les
inculca abundancia de desidia, é incumplimiento de deberes”, refiriéndose al
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compromiso adquirido el 25 de agosto de 1889 en el que los vecinos de San Pedro
de Soba “se comprometieron d conservar en buen estado los caminos,
especialmente los que sirven de entrada d la poblacion —d poner el radio del pueblo
en perfectas condiciones de transito, higiene y ornato”, observando sin embargo
que “han pasado del compromiso 21 afios, y estd como estaba”, por lo que sélo
podia exclamar: “;Que gente? ;Que gente?”. El constataba que “todavia las
personas transitan en la calle por el mismo sitio que los animales, pisando
suciedades, aguas, escarchas, etc., etc.; en vez de transitar por aceras del ancho,
alto y declive conveniente —aceras construidas por esos sefiorones que se reunen en
Concejo- é igualmente el resto del pavimento del pueblo, de manera que revele
labor, inteligencia y verdadera civilizacion”.

Quizd sea esta dltima palabra, civilizacién, la que mejor resuma el fin que
pretendia llevar a su pueblo natal. A poco de regresar a su pueblo, el 2 de julio de
1910, don Gerénimo comunicaba directamente al regidor que lamentaba “la
desagradable manera con que ese Concejo d tolerado muchos de los actuales
cercados en este pueblo, los que no ofrecen la buena viabilidad, ni el ornato, ni los
pertinentes desagiies”, sefialando al Alcalde Pedaneo “que es recto y justo, que esa
honorable Corporacion sancione una Ordenanza apropiada que corrija bien y
cumplidamente los abusos cometidos y evite para lo sucesivo las imperfecciones
que denuncio, en cumplimiento de mi deber, como hijo de este pueblo y para
satisfaccion de mi conciencia” (3). Sin duda el lamentable aspecto de las calles de
San Pedro debieron impresionar vivamente a don Gerénimo a su regreso de
América, de modo que insistié en diversos aspectos para su mejora por razones
higiénicas y estéticas.

En la iglesia parroquial de San Pedro, su actuacién fue pequeiia (4). Era un
viejo edificio construido probablemente en el siglo XV, cuya espadafia habia tenido
que reconstruirse varias veces (1692, 1743 y 1761), sin duda por efecto del viento.
Manuel Sdinz de la Maza, también emigrado a Buenos Aires, sufragd en 1841 la
obra de la reforma de la espadafia, incluyendo la colocacién de nuevas campanas.
La iglesia fue afectada por un rayo en 1855, lo que exigirfa algunas reformas, pero
no sabemos en qué pudo intervenir Gerénimo Pérez Sdinz de la Maza. Quiza fuera
en la sustitucién de la espadafia por la torre que actualmente ostenta la iglesia,
construida de un modo muy tradicional.. A su costa se construyeron las escalinatas
de acceso a la iglesia, cerradas con rejas de hierro que llevan sus iniciales. En el
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interior, alin se conserva la pila de marmol blanco con la figura de San Juan
Bautista, con la inscripcién que dice: “DONACION DE Dn. GERONIMO PEREZ
SAINZ DE LA MAZA”.

Un rayo afectd a la iglesia en 1855, por lo que inmediatamente se erigieron
nuevos retablos colaterales. Existe en el lado del Evangelio un retablo donado por
don Santiago Sdinz de la Maza, que ostenta la siguiente inscripcién: “ANO DE
1858. DONACION DE LA FAMILIA DE D. SANTIAGO SAINZ DE LA MAZA”.
Se sabe que en 1857 el escultor Pedro de Venero labraba la imagen de San Sebastidn
para el retablo de su advocacién. Muchos afios mds tarde encontramos un disefio de
retablo firmado por Buenaventura de Vierna Zorrilla San Martin, en su nombre y en
el de su hermano, que refleja el “Plano copiado del retablo y mesa de altar dedicado
a San Geronimo en la Iglesia de San Pedro del Valle de Soba”, un alzado de un
retablo neoclédsico que lleva en el dtico la siguiente inscripcién: “Lapida dedicada
al Ilustre Sr. D. Geronimo Perez Sainz de la Maza. Afio 1913 (?7)”.

La casa rectoral, para el parroco de San Pedro de Soba, habia sido costeada
por dofia Maria Sdinz de la Maza, madre de don Gerénimo, en 1860, como acredita
una inscripcién: “MARIA SAINZ DE LA MAZA. ANO 1860”. Es una casa de un
tipo frecuente en la comarca, de silleria en sus muros principales, con larga solana
en el frente y escalera con patin en un lateral. Ger6nimo mandé hacer algunas
reformas en la casa, probablemente entre ellas la galeria acristalada en la solana de
modo similar a la de la casa familiar, Con seguridad cercé la huerta, una de sus
primeras obras nada mas regresar a Soba en 1910. Las obras fueron inspeccionadas
por los vecinos “a fin de que en nada quebranten las reglas de estética y belleza 4
que debe sugetarse toda construccion en pueblos que se precian de civilizados”. Los
vecinos saludaron entusiasticamente la presencia entre ellos de don Gerénimo,
apelando a su “generosidad desmedida y amor entrafiable al pueblo de su
naturaleza”, con la espcranza puesta en que llevara a cabo sobrc todo la carretera
que uniria San Pedro con Regules, sacandoles “del estado de aislamiento en que se
halla” (5).

El cementerio de San Pedro (Fotos. 2 y 3) se arruind en 1839. Pero no se
reconstruyd hasta la donacién de Gerénimo Pérez Sdinz de la Maza, finalizandose
la obra en 1894, cuando éste todavia se hallaba en Argentina, y en esa fecha faltaba
Unicamente por hacer una capilla que constaba en el proyecto (6). En el interior de
la cerca se halla una inscripcién que sefialaria el inicio de la construccion: “D.
GERONIMO PEREZ / DONO PARA ESTA / OBRA 1420 Rs. ANO DE / 1869”. Y
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en la portada se refiere la finalizacion de
los trabajos tras ampliarse el recinto: “D.
GERONIMO PEREZ RESIDENTE EN
BUENOS AIRES / AMPLIO ESTE
CEMENTERIO / ANO DE / 1893”. En el
centro del cementerio se halla el panteén
familiar, con un monumento levantado en
1909 para dofia Antonia Pérez de Soto,
dofia Ramona Sdinz de la Maza, y el
hermano, don Ramén Pérez. Tras el
fallecimiento de Don Gerdnimo, se
afiadiria su sepultura a este monumento,
asentado en un recinto protegido con
cadena y rematado por una columna.

En la ermita de Santa Ana en
Astrana, obra de mediados del siglo
XVII, la obra sufragada por Gerénimo
Pérez, por iniciativa de su sobrina Maria
Gutiérrez Pérez, consistié “en afiadir y

de la Maza en San Pedro de Soba.
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levantar los muros de la Sacristia, construir un amplio portico, abrir algunas
ventanas de que carecia la capilla 'y en el interior y alrededor de la misma construir
poyales, cubiertos con mosaicos para sentarse las gentes en ciertos actos de la misa
y otras varias reparaciones de que dicha capilla se hallaba muy necesitada”, por lo
cual los vecinos le declararon “Hijo Predilecto” y acordaron colocar en la ermita
una l4pida en su memoria junto a otra que el propio Gerénimo Pérez habia mandado
colocar en la fachada de la capilla “saludando al pueblo de Astrana” (7).

En la antigua casa familiar (Fot. 4) se incluy6 en 1854 un escudo de armas
de la familia, tal vez por intervencién de Manuel Sdinz de la Maza. Un segundo
escudo, de bella labra, incorporé una inscripcién que alude no sélamente a
Ger6nimo, sino a quien quedo en Soba, Diego Séinz de la Maza: “DONACION DE
D. GERONIMO PEREZ SAINZ DE LA MAZA. ESCUDO FIDEDIGNO DE LOS

BANACION OT D. GEAOMIMO  PLACZ SAWZ 0L LA MAZA 3 -

Foto 4. Armas de S4inz de la Maza en una casa de San Pedro.

MAZAS PARA DON DIEGO SAINZ DE LA MAZA, VECINO DEL LUGAR DE
SAN PEDRO EN SOBA”. La obsesién heraldica, tan importante en la Edad
Moderna para recalcar la propia hidalguia como fuente de derechos, sigue presente
en la mentalidad de los indianos durante el siglo XIX e incluso a principios del siglo
XX.

El edificio para “refugio de viajeros” construido en el Campo de la Canal
por Gerénimo Pérez Sdinz de la Maza se comenz6 a construir el 19 de octubre de
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1910, en ceremonia de colocacién de la primera piedra, a la que asistié el propio
fildntropo acompafiado de su sobrina. Segin consta en el Acta correspondiente
firmada por los vecinos de San Pedro se consideraba que este refugio “donde
podrdan guarecerse de los vientos lluvias y nieves en dias de rudos temporales”
beneficiaba no s6lo a San Pedro (en cuyo término se hallaba) sino también a los
pueblos y barrios de Rozas, Incedo, Manzaneda y Ancillo

Preocupacién destacada de don Gerénimo Pérez Sdinz de la Maza fueron las
escuelas (Fots. 5 y 6). El Diccionario de Madoz, hacia 1845-50, sefiala que en casi
todos los barrios del Valle dc Soba habia escuelas, pero “generalmente mal
montadas”, que daban ensefianza de primeras letras a 410 alumnos. Tres de estas
escuelas, al menos, habian sido fundadas por indianos, las de Herada (1786), Villar
(1797) y Caiiedo (1820 y de nuevo en 1833). La primera escucla documentada en
Soba, la de La Revilla, habia sido fundada en 1660 por el Regidor de Madrid don
Rodrigo Gémez de Rozas, hijo de un natural de La Revilla. Estas fundaciones eran
a menudo efimeras, y asf en 1797 sélo funcionaba la escuela de San Martin, aunque
de inmediato se fundaron escuelas en Quintana, Balcaba, Cafiedo, Regules,
Santayana y Rehoyos, ésta de vida muy breve. En el siglo XIX, hemos visto cémo
la escuela de Cafiedo se fundaba en 1820 y de nuevo en 1833; en 1827 se refundé
también la de Regules y hacia 1833 también se refundaba la de San Martin. La
escuela de Santayana, fundada por don Francisco de Velasco, funcionaba ya en
1857. En fin, habia a mediados del siglo XIX numerosas escuelas de vida muy
precaria. Frente a ellas, Gerénimo Pérez Sdinz de la Maza, pretende construir
escuelas de mayor envergadura, con pretension de mayor perdurabilidad.

El explicaba en 1910 que “por la ley es el Ayuntamiento el que debe solicitar
la subencion para la construcion de Escuelas”. El procedimiento administrativo y
los requisitos para construir escuelas por parte de los Ayuntamientos aparecian
expresados en el “Anuario del Maestro” de 1905 y de 1910, que €l demuestra
conocer citando péaginas concretas. Estaba informado también del proyecto
presentado al Congreso por Romanones, “aun mds favorable a la creacion y
construcion de las Escuelas”. Tomando como base las donaciones efectuadas por €l
para las distintas escuelas de Soba, los ayuntamientos podrian solicitar las
subvenciones estatales y podrian buscar también mds donaciones privadas, con las
cuales se podria incrementar los solarios de los profesores, trayendo buenos
maestros. E1 doné 2.000 pesetas a la Escuela de Asén, 300 a la de Quintana y 400
a la de Veguilla, ademds de encargarse sobre todo de la Escuela de San Pedro.
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Foto 5. Estudio para la construccion de escuelas en el valle de Soba, 1910.
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Foto 6. Proyecto de escuela no identificada.
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La Escuela de San Pedro de Soba (Fots. 7-11), proyectada en 1913, hoy es
un edificio en parte abandonado, pero todavia en 1944 Siinz de los Terreros
publicaba una fotografia del colegio en activo en la que se podia ver su enorme
envergadura (8), sin duda desproporcionada para el lugar en el que se hallaba. De
la modernidad de su planteamiento da idea el hecho de que preveia salas de Museo
y Biblioteca, asi como vivienda para los maestros y aulas higiénicamente
ventiladas.

Se construyd con sillerfa “las impostas, contornos de luces, esquinas,
cornisas 'y frontoncillos de la fachada principal”, asi como las escalinatas
exteriores, y de mamposterfa las tapias y machones o entrepaiios. En el interior,
tabiques de ladrillo y tillados de madera. En el frente norte de la Escuela se
colocaron inscripciones en relieve de piedra de sillerfa. Tal y como estaba previsto,
en el dintel de la puerta de la calle, “Profesor”; en el dintel de la puerta del
vestibulo, “Instruccién Publica”; y a lo largo de la pared de la calle en su frente
norte, “En memoria / de / Ramona Sainz de la Maza de Perez / 1914”. Fue
contratista de la obra el maestro carpintero Juan Antonio Maza, vecino de San
Martin de Soba, quien asoci6 a ella al maestro cantero Filomeno Rodriguez, de Hoz
de Marrén. La carpinterfa se trajo de la empresa Francisco Palazuelos, de Astillero.
Pero ignoramos quién fue su arquitecto.

gk s , S* PEDKO .
it

FATHADA PRINCIPAL

Foto 7. Alzado del proyecto de escuela para San Pedro de Soba.
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Foto 11. Estado actual de la trasera y terraza de la escuela de San Pedro.
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La Escuela de Asén (Fot. 12) fue construida en 1911 vy, segin una
inscripcién alli existente, se debe al patrocinio de don Juan Pérez Goémez:
“GRATITUD DEL PUEBLO DE ASON A SU BIENHECHOR D. JUAN PEREZ
GOMEZ”. Y sabemos que también los hermanos Garcia, residentes en Montevideo,
donaron 1.000 pesetas. Sin embargo, varios vecinos se dirigieron a don Gerénimo
Pérez por carta dirigida a Buenos Aires el 26 de marzo de 1910 solicitindole su
cooperacién econdémica. Este contesté el 1 de mayo del mismo afio, manifestando
que aunque no era natural de dicho pueblo contribuiria a esta escuela con una letra
del Banco de Galicia y Buenos Aires, contra el Banco de Santander, por valor de
1.000 pesetas, “para cumplir con el deber de fomentar la instruccion de la jubentud
(sic) Sobana’.

Don Gerénimo se permitié entonces hacer algunas observaciones sobre la
ensefianza, con una critica muy notable: “Indudablemente las leyes y ordenanzas
Municipales, no atacan suficientemente el bolsillo de los pudientes de Soba; por ese
grave motivo no se obtienen los suficientes recursos para aplicar amplisimamente
en beneficio de la Instruccion Piblica para la mejora de la condicion humana y
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Foto 12. Proyecto de escuela de Asén.
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para el progreso piiblico”. Es pues, una sorprendente critica al sistema impositivo,
que gravaba escasamente a las mayores fortunas, y €l propone “que ataquen
fuertemente el bolsillo de los pudientes del distrito, para obtener recursos
superabundantes”, no sé6lo para la escuela sino también para pagar a un médico y
farmacia, “en favor de todas las personas de la localidad” y para “asegurar las
cosechas, contra las irregularidades atmosfericas -y bien harian tambien asegurar
la vida de los ganados por epidemias, de manera que en caso de pérdidas las
semillas, y muerte de ganados, el propietario obtubiese la misma clase- librandose,
como queda dicho, de tener quebranto pecuniario en ambas cosas”.

Estas ideas plantean por tanto la necesidad del seguro agrario asi como de la
seguridad social, o cuando menos la cobertura de la sanidad universal. Y frente a la
situacién de su tierra natal, pone el ejemplo de Argentina: “En este pais las
necesidades para lo dicho, se llenan bien y cumplidamente. El consejo Escolar
persigue sin consideracion la adquisicion de recursos, y cuando adquiere
donaciones espontaneas, las pone visibles de manera eterna, para honrrar al
donador y sus allegados; dando asi un fuerte ejemplo, de imitacion al actual y
Sfuturo piiblico”. Aconsejaba que en el Salén de la escuela se colocara el nombre de
los hermanos Garcia en letras bien visibles, pues “lo dicho escita a toda persona, y
especialmente hiere la imaginacion de los nifios d la imitacion; y si el Profesor
cada 4 meses esplica d los nifios y les escita d que imiten'y favorezcan, en su tiempo,
4 la tierra del nacimiento, entonces se conseguiran obtimos beneficios. Este
procedimiento, es justo, y propio de personas habiles, que piensan a alto nivel”. No
terminan aqui los consejos, sino que Gerénimo Pérez se extiende en otras
consideraciones que manifiestan ideas sobre la ensefianza, demostrando que no sé6lo
financiaba la construccién de escuelas sino que se preocupaba por el tipo de
educacién. El proponia que a continuacién del “salén” se hiciera un pequefio
departamento para “taller de corte, costura y planchado”, labores “indispensables
para la vida” que debian aprender las niilas, enseilanza que debian impartir por
turno las sefioras del pueblo, afiadiendo también nociones de cocina. Para los
varones en cambio, la enseflanza, impartida por maestros, tiene, segin él, una
sorprendente finalidad, pues se trataba de “ensefiar d los discipulos materias de
gran provecho, para que en la emigracion puedan facilmente y pronto obtener
recursos para si, para sus familias y para mejorar la tierra que nacié”. Con ello,
daba por inevitable la emigracidn, y la educacién serviria para que ésta se hiciera
en mejores condiciones.



El papel de los indianos en la modernizacion de Cantabria a principios ... 289

La educacion religiosa (“Doctrina Cristiana, Historia Sagrada, Moral y
Urbanidad”) debia quedar a cargo del parroco, que tres veces a la semana -proponia-
debia impartirla en el edificio de la escuela, “cumpliendo asi con la religién, con la
localidad en que vive y ejerce su profesion, dignificando al mismo tiempo su
persona”’, lo que no deja de significar una critica implicita a la ociosidad de algunos
parrocos.

La Escuela de Valdicié también debié contar con la ayuda econdmica de
Gerénimo Pérez. Los vecinos de esta localidad, conscientes de hallarse “sin local
escuela donde poder educar y dar la primera ensefianza” a sus hijos, se obligaron
en septiembre de 1914 a contribuir con su trabajo personal acarreando los
materiales necesarios para la construccién de dicha escuela en el “sitio de la
Casona, como punto mas céntrico y en donde hace bastantes afios se halla
marcado, y que por falta de recursos no ha sido posible llevarse a efecto su
construccion”.

Para la Escuela de Quintana, que se trataba de construir en 1910, don
Gerénimo Pérez queria un terreno amplio “para que el Salon de la Escuela tenga
luz aire y sol y sirba para recreo de los nifios”, ideas que estdn en consonancia con
los planteamientos higienistas incorporados a la arquitectura docente del momento.
Para ella, que se construfa en 1914 a cargo del contratista Juan Antonio Maza
Calleja, entregd 3.000 pesetas. Igualmente entregaria dinero para la Escuela de
Veguilla, construida en 1913, en donde también aportaria dinero para la nueva Casa
Consistorial.

La Casa Consistorial del Municipio de Soba fue costeada por Gerénimo
Pérez, “deseando dotar a su Valle natal (Soba) de una Casa consistorial apta para
todos los servicios y con habitaciones para los Secretarios del Ayuntamiento y
Jjuzgado, y de un reloj, que se oyese desde la mayoria de los pueblos”. El proyecto
fue encargado al Arquitec